भारतीय दर्शन में सर्वतन्दरस्वत के नाम रे विश्यात 
आचार्य वाचस्पति भिः ख्य, योग, न्याय, मीमांसा, 
वेदान्त--सभी वैदिक दर्शन-सम्प्रदायों को अपनी ले' 
से उपकृत एव समृद्ध किया है। 


शांकरवेदान्त में शारीरक भाष्य पर उनकी 'भामती' 
अन्यतम स्थानाभिषिक्त अन्वर्थनाम्नी विवृति है । अवत 
वेदान्त का अध्ययन-अध्यापन “भामती” के बिना अपूर्ण 
ही रहता है। हो ।र fag [डारा लिखित at 
“भामती: एक अध्ययन! (žara दर्शन के सन्दर्भ में 
बाचस्पति मिश्र का मूल्यांकन) एक शोधात्मक मीमांसा 
है। भामतीकार के समग्र व्यक्तित्व का परिचय, भामती 
के आविर्भाव से पूर्व के वेदान्त को झाँकी, व्याख्या के रूप 
में 'भामती' का वैशिष्ट्य, प्रतिपक्षियों की आबो चनाओं, 
का भामतीकार 
art किया गजा प्रत्याख्यान-बिबरण, उत्तरव्ती 
arena पर 'घामती' का प्रभाव आदि के 
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BHAMAIT: EKA ADHYAYANA री 
Vedanta Daiana Ke Sandurbhu Meh Väcaspati Miia Ka तफे 
by Dr. Ishwar Singh 


FOREWORD 


Asa co-sharce in teaching 2 paper of the specialised group of 
Indian Philosophy to the students of M.A. class with Dr. Ishwar 
Singh, Thad Many an occasion to discuss with him some of the knotty 
problems relating to the Advaita-Vedanta-school of Sankarscirya, On 
One such occasion our discussion centred on the phenomenon of 
adhiyasa as defined by the great Acirya, Naturally enough, our di- 
‘cussion veersd on its elucidation by the different commentators and this 
‘Provided me an opportunity to go through the third chapter (triya 
fof his thesis entitled “Vacaspati Mira Ki Vedinta dariana 
‘The presentation of Vicaspati’s and those of others’ views 
that it captivated my 

that Tread the whole of it in four sittings. 
convinced me that Dr. Ishwar Singh has not only 
ground than that done by Dr. S. S. Hasurkar ia his 
“Vācaspati Miira on Advaita Vedanta” (954) but has 
and evaluated Väcaspati हज contribution 

TI 


उपक्रम 


प्रस्तुत ग्रंथ पी-एच० Ato उपाधि के लिए जोधपुर विश्वविद्यालय, जोधपुर द्वारा स्वीऊत 
मेरे शोधप्रवन्ध “वाचस्पति मिध को बेवान्तदर्शन को देन' का परिवतित शीर्षक के 
अन्तर्गत मुद्रित रूप है। इस विषय की ओर उगु होने की एक स्वाभाविक पृष्ठभूमि है। 

We ge उत्तराद्ध में वैकल्पिक वर्ग के रूप में मैंने भारतीय दर्शन का चयन 
किया था। उती के अन्तर्गत 'सांख्यतत्त्वकोगुदी' के माध्यम से आचार्य वाचस्पति के 
“सम्पर्क” में आने का सौभाग्य प्राप्त हुआ, कितु वैदिक दर्शन के faa सम्प्रदाय के भी मैं 
पृष्ठ पलटता, वहीं वाचस्पति मिश्र का नाम विशिष्टाभ एव अपरिहायं प्रतीत होता । इस 
अकार दर्शन के रंगमंच पर Patten शूमिकाओं में सुन होने वाली उनकी बहुभंगिमा- 
विशारद मनीषा उत्तरोत्तर विष्णु जिज्ञासा एवं आकर्षण का केन्द्र बनती चली गई । 
इसी जिज्ञासा और आकर्षण ने इस बहुपक्षीय मनीषा से लेखती-सम्बन्ध स्थापित करने 
की महत्त्वाकांक्षा को जन्म दिया। अनतिबिलम्व ही उत्साहवर्धक परीक्षा-परिणाम 
जै शोधन्कार्य के लिए मार्ग प्रशस्त कर इस महत्वका की पूति का अबसर भी जुटा 


दिया। 
“purer co का दानिक व्यक्तित्व इतना बिशाल एवं गम्भीर है कि उसे 
कर पाना लेखनी के सकत्‌ प्रवास की पहुँच से बाहर है, यह तथ्य भी 


[४] 


को लेकर यह प्रश्न प्राय: मेरे सामने आता रहा कि जब पहले ही इस विषय पर कायं हो 
चुका है तो प्रस्तुत शोध-अबन्ध की बया विशिष्ट उपयोगिता हो सकती है ? इसका उत्तर 
अ इस प्रकार देना चाहुँगा । एक ही राम शो लेकर वाल्मीकि ने अपनी रामायण की 
रचना की और तुलसी ने भी उसी राग पर रामचरितमानस का भव्य प्रासाद खडा 
किया, क्‍या इन दोनों कृतियों का अपना gag महत्त्व नहीं हे ? त्रद्वासूत्रो पर शंकर ने 
भाष्य लिखा किन्तु आगे चलकर भास्कर, यादवप्रकाश, रामानुज, MEA, वल्मभ, 
बिजञालभिक्ष ने भी अपने-अपने दृष्टिकोण ते उन्हीं argi को भाष्य समपित किये। 
शंकराचार्य के शारीरक भाष्य पर पद्यपाद टोका लि चुके थे, आचार्य वाचस्पति ने क्यों 
[लिखो ? फिर उनके परवर्ती आजार्यो आनन्दगिरि, गोवित्दानन्द और aimam ने उसी 
ष्य को बिवृति के लिए क्यों लेखनी उठाया ? इतना ही क्यों, बहा को लेकर उप निषदों 
में पर्याप्त चर्चा हो चुकी थी, fox args, भाष्यो आदि की fafafa उसी ब्रह्म को 
विषय कर क्यों की गई? किन्तु हम देखते है झि एक हो विषय पर लिखित विभिन पन्थ 
feeds नही हैं, सबला अपता-अपना महत्व है । अतः किसी विषयविशेत पर किसी 
बिशेष के दारा हेखनी उठाये जाने का यह अर्थ कथमपि नहीं हो सकता कि आगे 
जाने वाले जिज्ञासुओं एव अनुसंधित्सुओं के लिए उस विषयविशेष के द्वार बन्द हो गए हैं । 

fice कोई भी कृति बपने तिपा बिषय की दृष्टि मे पूर्ण होने का दादा नहीं 
उर सकती । लिखने को आवश्यकता बनी ही रहती हे--'पु्णेस्य पूर्णमाराय पुर्णमेला- 
अशिष्यते ।' इस बात में सन्देह नहीं कि डाँ» हसूरकर ने विषय का प्रतिपादन पर्याप्त 
कुशलता, सफलता एवं गम्भीरता रो किय। है किन्तु कुछ ऐसी बाते, जो वर्तमान शोध 
कर्ता के दृष्टिकोण से वेदान्त को वाचस्पति की देन के मूल्यांकन के सन्दर्भ में समाविष्ट 
की जानी चाहिएँ थी, अस्पष्ट ही रह गई है, यथा बाजस्पति के व्यक्तिगत जीवन तथा 
उनकी विभिन्‍न इंतियों का सामाल्य परिच्य, "भामती' की व्याख्या -सम्बखी विशेषताएँ, 
sam द्वारा की गई बिरोधी मतवादों, विशेषकर भाल्करदृष्टिकी गम्भीर आलोचना, 
Maadi डीकाकारो एवं तेसको हारा को गई ब/चल्पति भि को आलोचनाओं की 


अवच्धेदबाद-प्रतिबिम्बबाद में वाचस्पति का हृदथ तथा दृस्टिमृष्टिबाट का स्वरूप- 
(मि मिल के द्वारा उसका अवलम्बन आदि कुछ ऐसे विचार ये, 
dar ' हो पाने में असमथ था । इसलिए उक्त विषय 


la] 
कै दृष्टिकोण के पक्षबिशेष से सम्बन्ध स्थापित करने ते पहले उसके सम्पूर्ण दृष्टिकोण का 
सामान्य परिचय आवश्यक होता है । 'प्राह-पदाह' नामक हितीय उनमे में वाचस्पति ते 
पूर्व के ana पर एक विहंगम दृष्टि डालते हुए इस बात को जानते का प्रयास किया 
गया है कि उस समय वाचस्पति जै प्रबुद मनीषी एवं 'भामती' जैसी प्रौढ रचना को 
आवश्यकता क्यों थी। दाहंनिक दृष्टि से ओो-जो वाउस्पति मिश्च की विशेषताएँ मानी 
जाती है, उनकी पृष्ठभूमि के परिज्ञात के लिए इसो क्रम में कतिपय aida मान्यताओं 
के प्राक्‌-प्रदाह पर भी प्रकाश डालना आवश्यक समझना गया | 'भामती की आभा' नामक 
दूतीव उन्मेष मे मामतीकार की दाईनिक एव व्यास्यास्मक विशेषताओं को भी उभार 
का प्रवास किणा गया है। आजार्य वाचस्पति मित्र ने अहैतमत की स्थापना के लिए 
fetish मतों का सबल युक्तियों रो खण्डत बिधा है। 'जाजोजन-मंतरिमा' नामक चणय 
Fan के पूर्वभाग मे एक आलोचक के रूप में आचार्य वाचस्पति भिश्च की देन को 
उजागर करने का तथा उत्तरभागे परवर्ती वेदान्ताचार्यों हारा की बई इन बिशिष्ट 
दातो तथा renal को आलोचनाओं को समीक्षासहित प्रस्तुत करने का यत्त किया 
अया है । 'प्रचय-गमन' नामक पंचम उन्मेष में परवर्ती वेदान्तसाहित्य पर वाचस्पति के 
अभाव-विस्तार के प्रसंग म mai को व्याध्याओं, उपव्याध्याओं पर प्रकाश डालने के 
सार्‍याच गाकरमाध्य की (वापल्वति-परवत्ती) अन्य व्याख्याऔं के ऐसे स्लो को सामने 
साजे का प्रयास किया गा है लो भामती” के बैचारिक अथवा भाषिक गठन से प्रभावित 


[a] 


सपे उल्नेशनीय है उनके afer एवं eiia चरणों में बैठकर जहाँ मैं उनके 
ितिधगन्योदधिमन्दनप्रसूत शानरश्तक्णों को यवासामर्थ्य बटोरने का सौभाग्य प्राप्त 
कर सका वहाँ उनके व्यक्तिगत पुस्तकालय में उपलब्ध अनेक महत्वपुर्ण दुर्लभ edi से 
की लाभान्वित हुमा । एतदयं मैं आदरणीय स्वामी जी महाराज का अत्यन्त इतश Fal 
समादरणीय ज्ञानवयोवृद्ध श्री कमलाकान्त जी मिश्र (भूतपूर्व अध्यक्ष, गोयनका-संस्कृत 
महाविद्यालय तया सम्मानित प्राध्यापक, वाराणसेय संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणसी), 
Shawls पूजनीय श्री एस grag शास्त्री (अध्यक्ष, मी माँसाविभाग, संसत महा. 
विद्यालय, काशी हिन्दू विश्वविद्यालय), माननीय थौ मूलशंकर जी व्यास (प्राध्यापक, 
संस्कृत महाविचलय, काशी हिन्दू विश्वविद्यालय) आदि विद्वानों ने भी अपनी चिरकाल- 
संचित शानमा से मेरी ज्ञान-पिपासा को तृप्त किया है। अपने तत्कालीन विभागाव्यक्ष 
महोदय डॉ रसिकविद्वारी जोशी का भी मुझे यथासमय अमूल्य सहयोग आप्त हुआ 
जिसके लिए उनके प्रति मैं अपनो हादिक कृतज्ञता प्रकाशित करता हूँ । प्रेरणा एवं स्नेह 
के खोत परमपूज्य थी हारिकानाथ जो शुक्ल (उपप्रधानाचार्य, श्री शार्दुल संस्कृत 
'बिद्यापीठ, बीकानेर) एवं श्री जो» एल शर्मा (भूतपूर्व प्राध्यापक, श्री शाल सस्कृत 
Feas बोकानेर), तथा अपने अनिन मित्र थ्री जगदीशजन्द्र गहलोत (जोधपुर) के 
सहयोग को भी गै इस अवसर पर कैसे भुला सकता हैं जिन्होंने शोधकार्यविधि में अनेक 

‘fens परिस्थितियां में मुले निश्बितता एवं स्थिरता प्रदान की । 
Stas resets aio जयदेव विद्यालद्धार के प्रति भी अपनी 
sl परस nen समझता हैं जिनकी सतोरणा एवं 
ग दुब जिज्ञासु के लिए पेयस्य है। मकमन 

से प्रस्तुत कृति निःसन्देह 


अभिज्ञानशाकुखन 
ईशा०--ईशावास्योपनिषद्‌ 
ae eo = अहेव 


कोऽ ब्रा०--कौषीतकीक्राह्मण 
sito fay = श्रीमद्भगवद्गीता 


अर qora 
+ go mts mojte भार To Qo --वह्मसूतक्षांक रभाष्य 
भाम = भामती 
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४, स्याय-बेशेचिक-सम्मत परमाणुका रणताबाद-समीक्षा 


मात: सरस्वति पुनः पुनरेष तत्वा 
हल किमपि विज्ञपयाम्यवेहि।. 


र्‌ 


भामतीकार : परिचय 


मिथिला जनपद को पाबन धरा ने वाचस्पति नाम के कई Fedde, शास्त्रतिष्णात, 
दरणन-जनीषी चिजो को जन्म दिया है, जिनमे तीन अत्वन्त प्रसिद्ध हैं--(१) स्वतन्त्र 
स्वतन्त्र षडूदर्शन-टीकाकार वाचस्पति मिध, (२) खण्डलोड्धा र ग्रंप के रचयिता वाचस्पति 
fara तथा (३) धर्मशास्त्र के प्रख्यात व्याब्याता वाचस्पति मिश्र ।* इनमें पड़दर्शन- 
टीकाकार प्रथम वाचस्पति मिश्र का ही अछुत अन्य से सम्बन्ध है। अतः परिचयात्मक 
इस प्रथम उन्मेष में उन्हीं के व्यक्तित्व एवं कृतित्व का संक्षिप्त परिचय प्रस्तुत करने का 
प्रयास किया ना रहा है। 


देवा 


तमान विहार प्रान्त नें नेपाल से सटा हुआ दरभंगा मण्डल है। उसके मधुबनी 
सबदिविजन में अन्ध्राठाड़ी नाम का एक गाँव है। यही वह गाँव है जिसे आचार्य 
बाबस्पति मिश्र ने अपने जन्म एवं सरस्वत्याराचन से कृतार्थ किया था। आचार्य के 
स्मारको से इस समय केवल एक 'मिसिराइत पोलरि” ही दिनगणि के समान अपने 
अभास्थर शागालोक से राजबिशाजो को भारनरित करते बाले वार्शसिक शिरोमणि के 
अदृश्य प्रतिबिम्ब को अपने अन्तस्यल में समोये हुए है जिसकी चपल कमियां दिक-तटौं 
पर आचार्मप्रबर का जाज्वल्यमान इतिहास शिक्षती चली जा रही हैं--अनदेखी-सी 
अनजाची-सी। कहा जाता है कि इस 'पोलरि' का सतत आचार्य वाचस्पति मिश्र की 
बर्ण-पलती 'मिानी' जी के सास पर उनके जीवत-काल में किया गया था । 


काल. 


सौभाग्य से स्वयं आचार्य वाचस्पति भिश्च ने अपनी कृति 'न्यायसूची निबन्ध" के 

अस्त में उप्तका रचनाकाल “वस्वकंवसुवत्सरे' स्पप्डतः निदिष्ट किया है।* सांकेतिक 
भाषा में बगुपद* “८” संख्या का, अंक “९” संख्या का सूचक माना जाता है। इस प्रकार 
= पूछे व उत्तर वो ag! पर्दो से निदिष्ट दो '/से घिरी “८६६” gee 
। है। विपरीत गति ते नंको का farara करने वर भी ८६८ संख्या हो आप्त होती 

। अब परमन इतना रह नाता है कि यह कोत-सा संवत्सर है। मूल पंक्ति मे 'बत्सर' शब्द 


३ भामती एक अध्ययन 


बिशेष निर्णायक सिद्ध नहीं होता क्योंकि वत्सर का सामान्य अर्थ वर्ष मात्र हो 
समय विक्रमाच्द और शकाब्द के रूप में दो सबल प्रचलित थे । रंत Fs 
कोनो का उपयोग रिया करते थे। यदि इसे ares माना जाए, जैक्ताकि कुछ विद्वानों" 
का मत है, हो उनके व्यास्याकार उद्भट नैयायिक श्री उदयनाचार्य से केवल ८ वर्ष पूर्व 
आचार्य वाचस्पति मिश्र को स्थिति होती है। इतना ही नहीं, ५ m 
पश्चात्‌ atem, योग और वेदास्त पर विपुल व्याच्या-सम्पत्ति का सम्पादन करत 

चाचस्यति मिश्र विद्यमान रहे होंगे । उद्यनाचार्य ने अपनी रचना 'लक्षणावली' का समय 
जक संवत्‌ ३०६ लिखा है।* उससे a भी उनका उदीयमान जीवन रहा होगा । फ्त; 
दोनों खभसापथिक हो जाते हैं जो कि: विद्वानों की आदान-प्रदान, आलोचना-अत्यालोचना 
आदि परम्परा में अधिक युक्ति-संगत प्रतीत नहीं होता क्योंकि प्रसिद्ध बोद्ध ferq 
ज्ञानी ओए रतीति ने अपनी निवखावलियो में आचार्य बाचस्पति के मतों की पुष्कल' 
andam को है । उतके amaaa छण्डलक ज्यों-के-ल्थों 'न्यायक्रणिका और 
*त्यारवातिक-ात्पर्यरीका” में पाये जाते ई.। ज्ञानधी ओर. रत्तकोति को आलोचनाओं 
का समुचित उत्तर एवं उसकी स्पापनाओं की गम्भीर आलोचता उदयनाचार्य ने अपने 
अनयो में की है. शातश्री का समय सन्‌ १०४० ई जिहानं ने माना है? जो कि ९६२ 
शक संवत्‌ बैठता है जो. कि. उदयनाचायं के. भी पश्चात्‌ पड़ता है। अतः यह सर्वथा 
असम्भव प्रतीत होता है। वाचस्पति और उदयनाचार्य के मध्य में भानखी की स्थिति 
मानता नितान्त उचित प्रतीत होता है। इस प्रकार नाचस्पति की प्रन्थ-रचना, उसकी 
ates, झाकी द्वारा उनके आलोचनात्यक मनयो का निर्माण और उन गरयो की 
सोअसिडि ता आचार्य उदयन हास ज्ञानश्ी के प्रन्यो की समालोचना आदि के लिए 
आघा menfa aie उदयरानाये के मध्य सें पो-ेढ़ सो वर्ष का समय सामान्यतः 
अपेक्षित है जो कि ८६८ को विक्रम संवत्सर मानने पर ही सुन होता है। इस तथ्य की 
पुष्ट थो mews ngan”, थो गोपीनाथ कबि राज , थो सुरेन्द्नाथदास get 


है में के हल है. कि 7९१ एत्‌ ५४८ वि संग मं nse विमान 
॥ 


इस मन्तब्य को भाग वाचश्पति दारा. तिथि" उनकेआश्यदाता: 

नगो स्थिति के लिकाप्याह पर कर परीक्षण विमा मा सकता हे किन मका. 
नुग का स्थिति बाल स्वयं अतधकार के गर्भ में नहित-सा है, बयोकिनुग नाम. का कोई 
आड नरमा मधला अथवा sw आसपास का शासक था, इस बिषय पर इतिहास 
मौत है । अतर: नृग नाग की झंबननिका लोगों ते कई प्रकार से की है। कुछ विदानो ने नुग 


शब्द को दोगिफ मातकर 'महुध्यों का आश्रयदाता' 
दा सरा ड माप के 


अयोग किलो अन्छ महाराजा के लिए नृग * 
रो क शहर मलमा दो लो) | ee 


शो pss T Nae oo. ee 
के, बनही का नारा से थोर भिशिराइन का बाचि को लो से vs “obese 


भागतौकार : परिय ३ 
जाहा है। कुछ विदानो का गत है कि मग नाम का महा राज नेपाल में सिमरा का 
शासक था । वाचस्पति मिश्र उसी के सभापण्डित थे | 

आशव यह है कि वाचस्पति मिश्र का समय निहि 
किसी राजा को न नाम से संकेतित किया भा-सकता है। 
अकार का ऐतिहासिक निष्कर्ष नहीं निकाला जा सकता है। ota: वाचस्पति मि द्वारा 
समालोचित दार्शनिक निरों के मय से ही सहायता लेता आवश्यक है! 

ऊपर यह कहा जा चुका हे कि rari वाचस्पति मिश्र के घोर समालोचक बीड 
Bear sah जोर रत्लकीति वाचस्पति मिश्र और उव्यनापार्य के मध्य में आकर 
वाचस्पति के समय को उत्तरावध्रि के निर्णायक सिद होते हैं। इसी प्रकार वास्ति 
भिश्ष हारा समालोचित विद्वान्‌ इनकी पूर्वादि के निर्णायक माने जा सकते हैं। आचार 
बाचस्पति ने अपने अर्ब में धर्मकीति, प्रज्ञाकर गुप्त, घर्मोत्तर एवं जान्तरकित जैसे वोद 
'बिह्ानों का निराकरण किया है। इनमें सबसे परवर्ती तत्वसंपह के रचयिता आचार्य 
'चान्तरक्षित माने जाते है । इनका समय विडानों ने आउनी शताब्दी निश्‍चित किया है।* 


अत; उस शताब्दी के पश्चात्‌ नवम शताब्दो में ही आचार्य वाचस्पति feet शी स्थिति 
मानी जा सकती है। 


farda 


वाचस्पति मिश्र ने जिलोचराचार्य को अपना गुरु लिखा है और उनके विषय 
मैं लिखा है कि wait न्यायमज्जरो'* नामक प्रस्य का निर्माण किया था । धत: कहा 
जा सकता है कि ज़िलोचनात्ञार्म उनके बिद्यागुरु तथा व्यायमञ्जरी के स्वपिता ये ॥ 
"बी उदयनाचार्ड ते भी तात्पयं-परिशुद्धि के आरम्भ में जिलोचनाचार्य को वाचस्पति मिथ 
का बुर बताया है। किन्छु लिलोचताचार्य का इस रामय कोई अन्य उपलब्ध नहीं BL 
जयन्त भट्ट की 'न्यायमञ्जरी' तिश्चित रूप से प्रिलोचनाचार्य की 'स्यायमंच्जरी' से 
भिन्न है क्योंकि इसमें आचार्य वाचसाति का मत उद्धृत है” । अत: जयन्त भट्ट की are 
sexe आचार्य वावस्पति मित्र के पीछे की रचना है। यहाँ एक बात बाय हो! 
वेच व्रिलोचनावाय की न्यायमञ्जरी का ज्ञान जयन्त भट्ट को रहा होगा या 
होगा तो अपनी इस रचना का वही माम क्यों रखा? प्रायः Peary 


करके ही उतके समग्र के 
नुग महाराजा के द्वारा किसी 


किया करते हैं, जिससे किसी प्रकार की 
बट कोरे 


४ भामती : एक अध्ययन 
जाय के इकाण्ड feet एक दुसरे की रबना-राशि से अपरिचित होते हुए अने नसों 
की रचनाएँ करते चले गए हों। है 
उत भटू और आचार्य arsed मिल का पर्पर परिचय रहा हो आणा 
नह, मह निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि जयन्त भट्ट को आचार्य वाचस्पति मिश्र 
का गुरु मानना" किसी प्रकार भी सम्भव अतः यह निस्चित है कि आचार्य 
बाबल्पति के गुरु जिलोपताचार्थ ये बोर उतकी sararea जयन्त की 'स्यायमक्जरी' 
से भिन्न थी । pas 
वाचस्पति fam का बदुरस वेदुष्य उनके विशाल विद्याल्लोत का साक्षी है। 
आचार्य जिलोचत को छोड़कर आचार्य वाचस्पति मिश्च के विद्याखोत का विशेष पता नहीं 
लगता । विलोचताचार्य बदि वेदान्ती भी ये तो उनको मण्डन मिश्र के सम्प्रदाय का कह 
semen मानता होगा जिससे आचार्य वाचस्पति मिश्र की बन्‍्ठरास्मा सया 
विभासित थो। पक्षास्तर से बाचस्पति feet का अन्य कोई सण्डन-सम्प्रदाय-दीक्षित 
शिक्षक माना होगा । इस प्रकार सांख्य, योग आदि के विषय में भी कहा जा सकता है y 
व्याकरण, काव्य, कोश में प्रवीग विद्वान्‌ अपने स्वयं श्रम से विविध विद्याओं का उपान 
कर सकते हैं, Peg उसका पार्न सास्परदाभिकता से नहिसंत-सा झचकता रहता है। 
anama का स्वयं अनुशीलन कर एक ग्रन्यकार ते मौमांसा के पारिभाषिक शब्द 
gS का असामादायिक अर्थ कर डाला है। किन्तु वाचस्पति मिश्र को गह 
agar विशेषता है कि उनके see में कहीं भी असास्प्रवायिकता की गर्छ नहीं है। उनका 
gansa साम्परदाविक गरिमा ओर भावगाम्भीयं-सुलभ-समुर्जा से dasa ty 
उनके समय असास्प्रदाविक तततो के मस्तक पर अनुपासितगुर्ता का भयंकर कलक लगा. 
दिया जाता शा । कुछ तितो के परचःत्‌ बही उपाधि थालो के रूप में परिणत हो गई चो । 
इस प्रकार इस तथ्य पर पहुँच जाना अत्यन्त स्वाभाविक है कि विभिन्न सःग्रदायमिद् पुर- 
या गुरुजनं सै हो उन्होंने विधिपूर्वक डान, विज्ञान और संज्ञान को प्राप्ति की थी। 


साहित्य-सर्जन जम ने minan न्यायकणिका” का उल्लेख'र वातरस्पति 
किया है। “यायकणिका' के आरम्भ में ्यायमञ्जरो' के तवर gean Se 
करने का क्या तुक? 'न्यायमव्यरी', 'कोई न्यायरत्न', saama, स्योयप्रकाश' के 
इनान सीमांता फा ही पय होगा और उसके रचयिता कोई मीमांसा रहे होंगे, पह. 


al जयि उपर कहा जा चुका हे कि बोड बिहान्‌ आथी न. 
` को उद्धरण और निराकरण! 


आमतौकार : परिचय ४ 


लगता कि बह Feet Feary का अयम प्रयास हे । अतः इस प्रस्थ को रचना के पूर्व उनके 
द्वारा अध्ययन-अध्यापन की दी्घकालिकता तथा पुष्कलता से सभी दार्शनिक तत्वों का 
मंचन किया जा चुका या। 

Freres का उड्गम-स्यल गुरअनो के पश्चात्‌ सुदुत्याप्ति” माना जाता है। 
इस दृष्टि से भी वाचस्पति मिध का विद्याधोत सम्पस्त ओर प्रभावशाजी चा । आचार्य 
वाचस्पति मिथ के जोबन को यह महती विशेषता थी कि उनका वियात उभयदृष्टि से 
सम्पन्न था। इसलिए पूरा दाशँतिक क्षेत्र उनको अभिनव देनों के द्वारा पुनर्जीवित भौर 
SEE हो गया था। उद्योतकर का रचना- प्रबाह eara बर्ष और prenta: हो चला 
STU उसे नवजीवन प्रदान करते समय वाचस्पति मिभ कह उठे वे, हैं पुण्य कर रहा हं. 


“उच्चोतकरपबोता मतिजरतीना समृदरणात्‌” 


अर्थात्‌ उद्योतकराचार्य को arpei गौ का जीण॑ता के दलदल ते उद्धार किया । निश्‍चित 
रूप से यह बडे पुष्य का काये सम्पन्न हो गया । जैसे गंगा के क्षीण प्रवाह को घाग में पढ़ने 
चाले स्रोतों से सम्पन्न और समृद्ध किपा जाता है, इसी प्रकार 'भाषठी' के प्रथर विपुल 
सोत ने शांकरमाष्य की तरंगिणी को नया रूप, अद्भुत बल तथा विस्तृत प्रभाव प्रदान 
feat, भले ही वह अपने को पवित्र करते का बहाना" लेकर इसमें मिला हौ। आशय. 
यह है कि जिस प्रकार हिसाद़ि का विशाल वक्षःस्थल विविध मेवमाजाओं से जज-घाराएँ 
आप्त कर ओर उन्हें एक विशाल रूप देकर महानद के रूप में प्रवाहित कर विस्तृत 
समतल क्षेत्रों को आप्लाबित झिया करता है, इसो प्रकार वाचस्पति मिध के विशाल 
ala ने बिबिछ विद्या-ल्लोतों ते विचा र-घा राएँ (जञानधाराएँ) प्राप्त कर सम्पूर्ण दसन 

ERREA को आष्तानित कर दिया था। उनकी उदड, रांजण, गहन 
और अभान्ज लेखनी को समता ग्राप्त करने का साहस आज तक कोई लेखनी नहीं कर 
आबोहै। ८ ४ 
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पोर्न aces की बता मानती oH, तब उसमें अवाहन कट और उसमें से 
जल की कुछ अंजुलियां पान करते हे मानव का सस्ताय और हा ईर हो जानो चाहिए, 
कित ऐसा होता नही, अतः प्रतीयमान मात्र eg नही का ssa! 

(द) अखाता छौ ieoten की खम्भावता के लिए पक्षी कहता 


ह “न काइ उदधिः उपाचनाया, बसा अनिर्बंचनीबा- 
ज्ञाद्वविद्याद्रवापि्रानापनयनेन अविष्यति, प्रतिसीर।पिहिता नर्तेकीव प्रतिसीरापनयद्वारा 


ange”? 
यांत जहीत, अवहत आासव-प्रतिपादि अबबात एक ऐसा सा 
prt अ तु इर हो आता है कोर तम्डुल बनावृत हो जावे हैं, बे ही 
उपासना का एक ऐसा संस्कार कम है जिसके हारा बहा के दोनों आवरणो (मुदि 
एवं तूचारिच्या) का बपहारग हो जाता हे तथा erga गह steerer दो नाता 
&। बत: seen में aaria बढासाक्षात्कार के प्रति बहुत सम्मानित हे । अया 
हे यूं भी कहा जा सकता है- किसी रंगशाला का द्वार दो पर्दा से ढका हैन दोनो पदा 
के उठते हो नर्तकी का साक्षात्कार होता है, cas मुख जोर छतकत्य हो जाते हैं क्योकि 
उत दिलों Coes aeinn हुते जाए ये, जिसके wer का चिस्तन अन्त... 
जुगल पर बेला करता बा, बिसकी दिदृक्षा सोमा वर पहुँच चुकी यो, उसका मोहक छ्य 
खानने आठे पर किस Fag का gauges न खिल उठेगा। 
(३) जोकिक या वैदिक रूप अर्थ में हो पदो की शक्ति का हण होता है, इस 
ware के जाग्रह से भरे हुए इडीले पभाकर का मुंहतोड़ उत्तर देने के लिए एक tar 
वाजी ब्रास प्रस्तुत रिया जाता है जिसके सामने उसे नमतस्तक होकर बहू 
मल लेना होगा कि इस वाक्य में त वो किलो कार्यार्चरु तव्य, fee, लोट्‌ आदि का 
बोध छिया था है और त यहाँ कोई कार्या बिद्यमान है, afea पूरे का पूरा सि 
'निकारपारावार प्रस्तुत किया जाता है--“आखण्डला दिसिद्धविद्याघ रगन्धर्वाप्सरअरिवारो 
बह्मलोकाबती पैसन्‍्दाकिनीपय:प्रदाहपातघौतकलघौतमयशिलाठलो नन्दनादिप्रमदबनवि- 
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mama amfani मनुष्य सुवर्ण के खण्डं को पत्थर के निकामे टुकड़े समक्षकर हाथ 
नहीं डालता उसी प्रकार मुमुक्षरण अपनी चिराधिलचित परतरा कै परिपूर्ण घराधाम 
बर बिवरण करते हुए भी अपनी निधि से अनभिज्ञ रहते है। 

(४) अन्वयव्यलिरेकमधिल युक्ति के आधार पर शरीर हे भिन्न आत्मा की सता 
सिद्ध करने के.तिए दृष्टान्त दिया जाता है--"यया खत्वयं चैतस्तारक्षबीं व्यात्त- 
विकटदंष्ट्राकरालातनामुत्तब्धबम्ध्रस/्मस्तकाव चुम्विलांगूलामति रोषा हणश्वस्तविशालबुत्त- 
लोचत। रोमांचसचयोत्पुल्लभीषणा स्फटिकाचलभित्तिबिम्बतामभ्यमित्रीणा तनुमास्थाय 
स्वप्ने sgh मानुषीमात्मनस्तनुं पश्यति तदोभयदेहानुगतमात्माने 'तिसंदधानो 
देहातिरिक्तसात्मात निश्चिनोति i" 

(६) परमेश्वर को जगद्रचना एक डामात है निसे बह बिना किसी ग्रकार 
के श्रम के अनायास कर डालता है--इस सिदान्त को सुद्इ करने के लिए पुराणों से 
लेकर अपने समय तक के उदाहरण सिथ जी प्रस्तुत करते है--“दृष्ट च rri- 
जामशक्यमतिवुण्करं बा तन्येचामनल्पबलगीयंतुजीनां खुक्कमीयत्करं चा । न हि जानरै 
तिमिर बडो तीरनिधिरयाथो बहासश्यालाब्‌ । न चेष मार्ग शिल मुर्ख 
बद्ध: । न चाबं न पीत: इष्य चुलुकेत हेलय कलकयोनिला महामुलिता । न चाति 
ज दृश्यन्ते लोलामाजबितिमितानि महात्रासादडसदवसाभि थौमन्नुगनरेनद्वालायन्वेथा 
अनसापि दुष्कराणि नरेश्वराणाम्‌” 

| अर्थात्‌ जिस काम को एक शक्तिहीन दीन मातव नहीं कर पाता उते शक्ति- 
सम्पन्न सक्षम महापुरुष सहज में कर डालता है, अगाध महोदधि, जिस पर सेतुबन्ध की. 
nee ` जाते का सामर्थ्य साधारण मानव मैं न होने कर भी, कया हनुमान्‌ 


अर्जुन जैसे mgao) पुरुषपुंगयो के द्वारा बह नहीं बांधा बया और. 
Sept से हों पो डाला ? आज घो यह 
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कर रख देते । अतः मानना. होगा कि इश्वर के भय से प्रत्येक भूत अपनी जर्यादा में 
सीमित और केन्द्रित है। i 

(=) इस्तु-साक्षात्कार किसी प्रकार की भावना, तर्क या काना पर निर्भर नहीं 
रहा करता ॥ अतः बहासाक्षात्कार में किसी प्रकार की अविरल चिन्तना या भावनामयी 
शा का उपयोग सम्भ नहीं । इस तथ्य का विशवीकरण लोक-प्रसिद्ध निदर्शन के द्वारा 
किया जाता है-- 

“ल लल्वतुमानविबुड॑ बल्कि भावयतः शौतातुरस्य शिशिरभरमत्यरतरकाय- 
काण्डस्य स्फुरव्ज्वानाजटिलातलसाक्षात्कार: प्रमाणान्तरेण संवाचठे ।/** 

अर्थात्‌ चिस्तामयी प्रज्ञा की अभिव्यक्ति भावना के सन्त प्रवाह कौ देन अवश्य 
है किल्तु उसका स्वरूप साक्षात्कार जसा नहों होता, कोई शीतपीड़ित' दन्तवीणाप्रवीण 
आणी अनि के निरन्तर चिस्तत-मात्र से शरीर के शैत् निवारण में सक्षम वाहि" 
खाक्षाल्कार को प्रकट नहीं कर सकता । ठीक इसी प्रकार जिस जञानास्नि से सभी कर्म 
अस्मसात्‌ हो जाते हैं, समस्त बन्धन अक्षीण हो जाते हैं तथा मोक्षपद का T होता है, 
उसकी उत्पत्ति किरी प्रकार को भावना, चिन्ता, उपासनामन्त्र से सम्भब नहीं क्योंकि 
बहाऱ्साक्षात्कार बहास्वरूप है और उत mer को उत्पन्न करने का साहस किसी प्रकार 
के कर्म में सम्भव नहीं, बयोंकि नित्य-गुड-बुड-पुक्त-स्वभाव-ह्य का निर्माण बया कभी 
घटपट के समान किसी करम रे हो सकता है ? 

(१) भामती! के समात ही मिश्र जी की अन्य रचनाओं का सम्पूर्ण वाड मय- 
केवर ललित सूक्तियों से अनंत पाया जाता है, उनके प्रदर्शन से अनपेक्षय लेख-विस्तार 
के भय से केवल एक 'सांख्यतस्वको मुदी' का वाक्य उद्धृत कर इस प्रसंग को पुर्ण किया 
जाता है। 

आंख्य-सम्मत प्रकृति की सुकुमारता एवं ameter पुरुष के प्रति प्रकृति की 
अप्रवृत्ति का उदाहरण रखा गया है-- 

agit हि कुलवधू रतिमम्दाक्षमम्यरा प्रमादाद्‌ बिंगलितशिरोप्ज्चला 
pa Shenk anse तथा प्रयतते, भ्रमतां यचेनां पुरुषान्तराणि न पुन: 
अर्थात्‌ जैसे कि विशाल महो की ऊंची चारदीवारी के घेरे में रहने वाली 
ळक ee) है, शोले नेत्र को पैरो के पास को घर्ती पर गढाये 
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योगमाव्यका र ध्यास, भाष्यकार शंकर तथा आचायंबर पतंजलि को भाषा का विशेष 
अभाव परिलक्षित होता है। केवल भाषा-ैलो में ही यह प्रांजलता नहीं, भावगास्मीर्य 
भी अत्यन्त म्लाघनोय है। 

जैसा कि कृतयो में परिचय के अराल बतलाने का प्रयास किया जाएगा कि 
सर्वप्रथम मिश्र जी ने मीमांसा का उपवन इसलिए संवारा क्योकि उसके सौरभ से इभी 
दर्षत सुरभित बने हुए हैं। इसीलिए कुमारिल भट्ट ने मीमांसा विद्या को अन्य विमं 
का उपस्डम्भक, पोषक मागा Gi" सभी दर्शनों की दूढ़ता का सूत्रपात वहीं होता है। 
पश्चात्तन सी रचनाओं में मिश्र जी 'न्यायंकणिका' को उद्धृत करते चले गए हैं।? 
विपक्षिगणों के आक्षेप भी अधिक इसी खंग पर हुए है। इस अंग को मूच्छित करने का 
अयास इसीखिए उनका रहा है कि इसके भावों की अभण्डतीय शक्ति से दूसरे दर्शन 
संचालित बने हुए हैं। 'भामती' जैसी भावी कृतियो का आधार “खायकणिका' में ही 
मिश्र जो की भविष्याभिज्ञता से निहित एवं निश्चित हो चुका था जिसका निर्देश स्पष्ट 
रूप से वे “भामती' टीका में विषयों का पतिपादन करते हुए कर देते हैं। 

(१) See प्रभाकर की जोर से जो यह कहा गया या कि किती शान को या 
_विषय-च्यभिचारी मानने पर सधी ज्ञानो पर से मनुष्य का विश्वास उठ जाएगा बोर 
ज्ञान-मुलक ban ०5% Se कथन का निराकरण स्वतःजामाप्यव्युत्पादन 
_के समख *न्यापकणिक्ा' में विस्तृत रूप से किया गया है i 
(२) 'सामास्थतोदुष्ट वाः के दारा जगत्कर्ता ब्रह्म का अनुमान जो ताकिक लोग 

सका परीक्षण और निराकरण 'न्यायकर्णिका' में कर दिया गया है 
शब्द की अनित्यता बोर अस्थिरता का निराकरण 


| रूप से किया जा चुका है।”' अब उस पर यहाँ और अधिक 
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(४) च्याबबातिशतात्रयंटीका 
(९) rapier 

(६) terast 

(0) raiar 

(=) भामती। 


(१) न्यायकणिका (मीमांता ) 

ऑमिनि (लगभग २०० ई० qe) कै मौमांतान्सूनो पर aq मित्र, हरितया 
arene, हरि तथा seat (शास्थदीपिका में उल्लेख) ने टीका लिखीं। 
आबरस्वामी (०३७३+ Go)! के भाष्य लिला! यही भाष्य परवर्ती मोमांसा-कृतियों 
का आधार बना । इस पर एक अज्ञातनासा लेखक ने, जिसे कि प्रभाकर ने वातिककार 
कहकर पुकारा है तथा कुमारिल ने जिसका ‘sug! कहकर उल्लेख किया है, शाबर- 
भाष्य पर टीका लिखी। डॉ गंगानाव झा के अनुसार*' शाबर-भाष्य पर प्रभाकर ने बो 
“बृहती नामक टीका लिखी है, वह इसी यातिककार की कृति पर आधारित है। 'दृहती” 
परु शालिकनाय मिअ ने 'ऋजुविमका टीका लिखी। कुमारिल सटू ने शावर-चाष्य के 
अधग अध्याय के थग पाद पर *शलोकवातिक ला प्रथम अध्याय के दितीय पाद से 
rd पर 'तन्तयातिक' टीकाएँ fadi शेष अध्यायों पर 'दुब दीका 

१५ “विधिविवेक' तथा 'मीमासानुकमणी' नामक स्वतन्त्र ग्रन्थ लिखे 
त eters न 

[मिन 'विधिबिवेक' ग्रन्थ को रजना-विधि के स्वरूप का निर्णय करने 

_शिएकी है जैसाकि स्वयं उन्होंने आरम्भ में प्रतिज्ञा की है-- cokak 


भामतीकार : परिचय “वषे 


"नि अपनी इस प्रथस रचना को सोच-समझकर 
सन-पनकर बताने का maen किया है। जैसे शब्द-शेतरी में मध्डत मिश्र, योगभाव्यकार 


की उन्नत भाषा-शैली को अपनाया बैसे ही काश्य-तोलो के लिए कालिदास का अनुकरण 
करते हुए शिखरस्य srar- चुनी । उसका एक उदाहरण प्रस्तुत है-- 

भुक्तभचतस्ेस-ध्व॑त-प्रबन्धविधाधिने 

भवभयतिदे तुम्य भेणे पुरां तिसृणासभि । 

त्रज्ञाम्भ: प्रभंजनचन्द्रमस्‌- 
तपनवियदित्यष्टो मूर्तो नंमो wafia ४१ 
आाचत्पति के इन शब्दों में कालिदास के 'अभिजञानशाकुन्ततम्‌' के प्रपम ATA 
शलोक का भाव अतिबिम्बित है 
वाचस्पति ने बहन दार्शनिक सिद्धान्तों को लोकोक्तियों के द्वारा सुगम बनाने 
का मार्ग अपनाया है। अत्यन्त प्रेमास्पद एवं कमनो वस्तु के ager में आध्यासवत्ति की 
हेतुता स्पष्ट करते हुए कहते Reais गवाझ्षेण en जगामावारमपरेण नीते 
तिविशेषा 


मिश्र ने इस ब्याख्या में केवल प्रतिपाद्य प्रमेय-राज्षि का विशदौकरण 
तु मवाम्हरो की Ferre चे गम्भीर 405 
नका अपनी पशचाद्भाबी 'भामती' 

ah D 'म्यायकणिका' के उन सिद्धान्तो 
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saastet की रचना को देखकर ऐसा प्रतीत होता है मातों 'सत्यं शिव 
सुन्दरम्‌’ के समस्वयहूप इसी रचना की जओेदिका पर बैंठकर वाचस्पति मिश्र ने समग्र 
दार्शनिक स्वाध्याययज्ञ का अनुष्ठान कर दार्शनिक साम्राज्य की प्राप्ति की हो। 


(२) बह्मतत्त्व समीक्षा 

आचार्य मण्डन मित्र (४०० ६०)" की malata’ पर मह एक सफल टीका है। 
आचश्पति जिभ ने इतकी रचना व्यायकणिका के अनन्तर की थी जेसाकि 'भामती' में 
उन्होंने अपती रचनाओं का क्रम प्रस्तुत किया है। दुर्भाग्य से पह टीका उपलब्ध नहीं 
है। इसका पता केवल वाचस्पति के स्वनिमित अस्य ग्रन्थों में प्रदत्त उद्धरणों से लगता 
है (९ qarami भौर व्यायकणिका' जैसी प्रमेय-बहुल ब्याच्याओ के रचयिता 
होने के कारण ही वाचस्पति मिश्र को कुछ विद्वानों ते 'मण्डनपृष्ठसेवी” कह डाला है ० 
4३) तत्त्वबिन्दु 
„ art मण्डन मिश्र के रचनानुक्रम का सम्भवतः अनुगमन करते हुए मण्डन 
मिश्र बो 'विधिविवेक' और afafa पर क्रमश: व्याख्याएँ लिखकर उनकी तीसरी 
रचना *फोर-सिडि' पर मिथ जी व्याख्या लिना चाहते ये किन्तु 'स्फोट-सिडि' 
में प्रतिपादित सिद्धान्तो से वैमत्य होने के कारण स्फोट सिद्धान्त का निराकरण करने के 
लिए कुमारिलभट्ट कै मतवाद को अपनाकर शाब्दबोध प्रक्रिया पर प्रकाश डालने के लिए 
'तत्त्वबिन्टु' की रचना की। इस ग्रन्थ का पुरा नाम “गब्दतत्वबिन्दु' परम्परा से प्रचलित 
है। अर्थात्‌ शग्दमहोदधि का एक कण, एक बिन्दु इत ग्रन्थ में प्रस्तुत किया गया है। 

बेदास्त में 'व्यवहारे भाटूनय:' को कहावत प्रचलित है। अत: 'तत्वबिन्दु' को 
प्रकिया भादगामी! होने पर भी वेदान्त-सम्मत कही जा सकती है। बतः आफरेष्ट की 
aq में इस ग्रन्थ की गणना वेदान्त-प्रन्थों में करना अधिक असंगत प्रतीत नहीं होता । 

वस्तुतः मोमासा-दर्शन के भाष्यकार शबर स्वामी ने शब्द के विषय में व्यवस्था 
बो है" कि वक्ता के मुख से उलन महनि से अभिव्यक्त होने वाचा वर्णात्मक शब्द ही अर्थ 


x rod iat हैं, किसी वाक्यगत दर्णावती के पूर्व 
द ककर ह आनन ब कम मो सी ह 
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(४) त्यायवालिकतात्पर्यटीका (न्याय) 
बक्षवराद-प्रणीत न्याय-सूत्रो पर पक्षिल स्वामी का संक्षिप्त भाष्य है । उस भाष्य 
को वृहत्काय व्याख्या 'वात्तिक' उद्योतकर भारद्वाज ने लिखी। इसका महत्त्व दार्शनिकों 
मै इतना बढ़ा कि उद्योतकर-सम्प्रदाय ही प्रसिद्ध हो गया । शान्तरक्षित जैसे प्रौढ 
बोद्ध नैयायिको ने उद्योतकर की आलोचना करते हुए उनके प्रत्येक सिद्धान्त का खण्डन 
*तत्त्वसंग्रह' में किया है। आचार्य वाचस्पति मिश्र ने उन सब खण्डनों का मुंहतोड उत्तर 
देने के लिए वातिक पर विशाल 'न्यायवात्तिकतात्पयंटीका' की रचना की ।५ इसी के 
जाम पर न्यायजगत्‌ वाचस्पति मिश्र को टीकाकार था तात्यर्याचाय के नाम से जानता 
है। इनके समय उद्योतकर को भाषा एवं भावों को समझना तितास्त कठिन हो गया था ७ 
स्वयं मिश्रजी ने ग्रन्थ के आरम्भ में कहा हे--. 
इच्छामि किमपि पुष्य॑दुस्तरकुनिबन्धपडू सग्तास्‌ | 
इच्योतकरणवीनामतिजरतीना समृद्धरणात्‌ ॥२” 
बोढन्याय के साथ भयंकर सघर्ष करता इस टीका का प्रधान लक्ष्य था। यों तो 
सों से लेकर पूर्ण व्याख्यासम्पततिपर्यन्त व्यायदर्शन एक वह बढ़ा अलाड़ा है जिसमें 
दिड.नाग, धर्मकोति, शास्तरक्षित, कमलशील, ज्ञानश्री, रस्तकीति, प्रभाकर अंसे बावि- 
मुवो के साब. 


gt दांव-पेच के साथ बेदिक नैयायिकों ने कई सो वर्षों तक मल्लयुद्ध किया 
bE वाचस्पति मिश्च का मोलिक महत्व है। यद्यपि इनके पूर्ववर्ती 

| एवं इचिटीकार नेसे महत्त्वपूर्ण ब्याड्या ग्रन्थकारों का 

है किन्तु उनके wel के इस समय उपलब्ध न होने के कारण 
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को विभन्नीकरण भी किया गया है जिन्हें बात्तिककार ते छोड़ दिया था । वार्तिककार 
की कई ang आलोचता भी कर दी है।" 


(x) खायसुची निवन्ध (न्याय) 
ज्यायपूरो का प्राकरणिक पुस्फत इस स्वतपकाय गत्य में किया गया है । गभत 
faa जो के समय न्यायसूत्रों की प्राकरणिक दन गई थी 
दू को स्वना करती पड़ी । इसमें सवसे महत्वपूर्ण वह उत्ते है जिसके आधार पर 
aaea मिश्र को ठौक-ठीक तिथि का ज्ञात होता हे-- 
ज्यायल्ूचोनिबन्थोःसाधकारि सुधिय सदै । 
पतिन बस्वंकवसुबत्सरे ॥९१ 
यह उत्से वाचस्पति मि" के समय निर्धारण में किस प्रकार तहायक है-- 
इसका विवेचन पीछे किया जा चुका है। 


५६) सांख्यतत्त्वकौमुदी (सांख्य ) 

*सांज्यतत्त्वकौमुदी' साँख्याचार्ये ईश्वरक्ृष्ण (२०० ई० के लगभग) को 
.साष्यकारिकाओं पर महत्वपूर्ण एव संदिष्त व्याख्या है। वाचस्पति निथ ने “साँख्यतस्य- 
कौमुदी में प्राचीन सांख्यग्रन्य 'राजवातिक' के कतिपय पतों का उल्लेख किया है ।** 
जयन्त भट्ट ने भी '्यायमल्‍ूजरी/ में लिखा है--णयतु राजा ब्याच्यातवान्‌ प्रतिराधि- 
yea जतत तेनाभिमुख्येन farene: प्रत्यक्षमिति |" गह उद रण भी युक्तिः 
-दोषिका' में बिद्यमाते है।” अतः “राजवात्तिक नाम का कोई व्या्या-ग्रभ्य अबश्य रहा 
होगा। 


areata बिल नें 'साँब्यतस्वक्षीमुही' में पनी '्यागवत्तिकलात्पमेंडीका! का 
न केवल उत्तेख” किया है अपितु उसकी पंक्तियों को भी उद्धृत किया है । अतः उन्होंने 
-तालाटोका' को रचना के पश्चात्‌ 'सांब्यतत्तवकोमुदी' की रचना को होगी । 

(७) तत्त्ववैश्षारदो (योग) 

'बोब-भाध्य के गम्भीर भावों को प्रकाशित करने के शि "तत्वा रदी' 

को रचना की गई इस ग्रन्थ में 'त्यायकणिका” एवं Fre ‘ald 
है।“ 'तत्त्ववैशारदी' में वाचस्पति मिश्र ने ८४ आसनों को वालाबाजी का प्रदर्शन भने 
ही न किया हो, योग के गम्भीर प्रभेव और दाशेनिक पक्ष पर विशेध प्रकाश डाला है। 
“व्याख्या के तामकरण से भी मिश्र जी ने यहीँ भाव प्रकट किया है। योगशास्तयम्मत 
seal का विजञा रदीकरण sat वैसे हीं किया गया है जेसे ब्रह्मसिडधि-प्रतिषादित तत्वों 
"की शनीला उसकी व्याध्या 'तर्वत्ततीका' में तपा सांद्यशास्त्रीय ततत्वं का प्रकाश 
amaa भै किया गया है। 'तस्ववेशारदो' का अध्ययन पाठक को बलात्‌ यह बहूं- 
भव करा देता है कि योग तत्त्व का आचाय-परम्परा आप्त रहस्य उन्हें सुतभ था । 'योव- 
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लिक के रचयिता विशञानभिक्‌ ने मित्र जी के वयाच्या की समालोचना स्वात- स्थान 
पर की Qe chem! का अध्यवन करे से यह बात स्पष्ट हो जाती है कि बिज्ञान- 
भिक्षु ने केवल: पोराणिक उपदेशो के आधार पर मिभ जी की आचार्य-पसपरा-प्राप्त 
बिद्या को चुनौती दी है और यार्थ: ete मिश्र को मानतां का निराकरण 
करने में से असमर्थ ही रहे है। अराग होने सै इसका प्रतिपादन यहाँ नहीं कि 
रहा है। 
(८) भामती (वेदान्त) 
RRRA के शांकरभाध्य पर वाचस्पति मि की “भामती' टीका अपना विशिष्ट 
जवान रखती है थाप “भामती” मे पूर्व भी शॉंकरभाष्य पर शंकर के साक्षात्‌ शिष्य 
पद्मपादयचायं 'पंचपादिका' नाम की टीका लिक चुके È org ag केखल agra 
ही है। अतः शांकरभाष्य के गूढ़ रहस्य को समझने के लिए 'भामती? का अध्ययन 
अनिवार्य एवं aara है । 

इस रचना के नामकरण के सम्बन्ध में कई प्रकार को किवदस्तियाँ हैं। एक 
fogad के अनुसार वाचस्पति मिश्र अध्ययन लेखन में इतने तल्लीन रहे कि pat 

| ही न रहा, बृद्धावस्था के द्वार तक जा पहुंचे किल्वु अपनी पत्नी (भामः ) कौ. 
Ds । एक दिन प्रसंगवश पली के द्वारा सन्तानहीनता को शिका- 

कि जब जय तक उस ओर नहीं गया तो जब क्या arson 

लिए ही wear भौ आवश्यकता होती है। मैं अपनी सचना का. 
गा । इस प्रकार अपनों पतली के ताम पर उन्होंने अपनी रचना 
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दकता करते समय बाबस्वति के सामने चार उद्देश्य थे--(१) शांकरभाष्य की विदृति, 
(२) हि मतो को तक॑ प्रहार से ध्वस्त कर बैदिक मार्ग की रक्षा”, (३) ARETE 
के गत्वत से rama का आविष्कार तथा (४) शंकर और मण्डन मिश्र के दो विभिन्‍न 
महो का हीका के माध्यम से एक मंच पर ब्ल्युतोकरण । 

इसमें लेशमाज भी सन्देह नहीं कि भामतीकार अपने उद्देश्यचतुष्टय मे पूर्णत: 
ककल हुए हैं।“* इतनी अधिक एकला शायद ही किसी सन्य टीकाकार को सिसी हो। 
आर शेर महत्तव को प्राचीन व वर्वाचीन जिहानं ने मुक्तहृदय से स्वीकार किया. 


$ सन्दर्भ 
१: इनहोते सपने इस भव्य की रचना री के नचा! हा खण्डन एवं 
ग स करने के लिए की ची। 


| काणे ने अपनी पुस्तक “History of Dharmaiastra’ Vol T 
ल लक निश्‍चित किया 
आहिक- l 'कृत्य- 


१४४० एवं १ के 
"i 
देत-भिन्तामणि, नोति-चित्तामणि, विवाद-चिन्ता- 
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sama चकार कोतिम्‌ । 
कातंस्वरासारघुपृरितायंसाय: स्वयं शास्त्रविचक्षणश्व ॥४॥ 
नरेश्वरा यच्चरितानुका रमिच्छन्ति कु न च arafa i 
तस्मिन महीप महनोयकीतों थीमल्नुगेषकारि मया निरः ॥६॥ 


amma, अस्तिम ब्लोक 
११. 'नूणां यति? ए रूप अथं कारित नृगशब्देर अर्घ सिद ह । “नर समूहे गतिया 
आश्रय बलिते घर्म के चुझाइते पारे । नतएव नृगशब्दे धमेपाल के बुझाइते पारे। 
'भामतीर अन्यत्र ३ राजा नुगेर उल्लेल देखा जाए। २-१-३३ सुतेर व्याख्याप्रसंग 


वाचस्पति भामती ते लिख्या छेन--"न चाद्यापि न दृश्यन्ते लोलामात्रवितिनितानि 
महाघासादम्रमदबनानि श्रीमन्तुगनरेन्दराणामन्देका मनसापि दुष्कराणि नरेश्वराणाम्‌ 
राजा नूगेर पक्ष महासादादिनिर्माण सोलामाम' 


aera दशेर इतिहास, Jo ३२७, प्रथम भाग 
१ xe 'मिजबाणी' बाचस्पति डू, 

१२. ‘History of Indian Logic’, p. 323 

43. °A History of Indian Philosophy, Vol, गा, p. यवा 

१४. जिलोचनगुरूल्लीतमार्यानुगमतोन्मुख । 


ब्याख्यातमिदमीदृशमू !। --त्या* बा० ate to, १० १३३ 


१८ भामती: ऐक अध्ययन 
२५. छान्दो ष) ३।९ 
२६. भामती go २६४ 
३७, बही, १० ४१६-६० 


ale वा० १।१/१।१३ 


आमतीकार : परिचय १९. 


४७. “अज्ञानतिमिरशमनीं परदमनीं न्यायमञ्जरी रुचिराम्‌ । 
असिते प्रभविते विद्या 
इ. Gopinath Kavira 
४९. A History of Indian Philosophy, Vol: It, p. 87 
3०. भामती, Jo १०२०, THE ३ 
४१. (क) “डिपंचित चंतदस्माझि : तत्वसमीक्षान्यायकणिकाध्यामित्युपरम्पते ।” 
Hilo ato ato टी०, Jo ९६१ 
(ख) ` "विस्तरस्तु ऋह्मतस्वघभीक्षायामवगन्तव्य इति ।” 
-+भामती, प्र ३० 
(ग) “अक्षणिकस्य चार्थकरिया स्थायकणिकाबह्मतत्त्वसमी क्षाभ्याम्‌ उपपादिता” 
avatar 88 
अण्डनपृष्ठसेवी सूत्भाध्यार्थानभिज्ञः समस्वयसूत्रे ऋबभादिविधि 
>-प्रकटार्थ, Vol It, go ९& 
का प्रदर्शन करते हुए भाट्ट सिद्धान्त को अन्त में 


“पदैरेवसमभिव्यावहा रवद्मरभिहिता: स्वार्था आफकांक्षायोग्यतासत्तिसज्ीचीना 
2 इत्याचार्या.” 


Ro भासती : एक मध्ययन 


६४ तया च राजवातिकमू- 
«अधातास्तिख्वमेकरवमर्थवस्वमबान्यथास्यता । 


creed च तथाःनैक्यं वियोगो योग एव च॥ 
agaga मौलिकार्या: स्मृता दश। 
faia: पँचविधस्तथोक्ता नब तुष्ठयः॥ 
करणानामसामध्यंभष्टाविशतिथा स्तम्‌ । 
(इति afi: पदार्थानामध्टाभिः सह fafafa: ॥ 
aio तत्त्वकौ०, कारिका ७२, Jo ३१९-२० 
न्यायमञ्जरी, go १०९ 
६६. बही 
ge. युक्तिदीपिका, ४० ४२ 
६५. धाड तत्त्वको०, कारिका ४ व ६ 
६९; तात्पयंटीका, Jo ४३८-३६, Sto तत्त्वकी०, Jo १४ 
'०- TEAM MET, Jo ७५ व २६५ 
७१. कुछ लोगों के अनुसार mera कै भाष्यकार स्वयं आदि शंकराचार्य ने उक्त आग्रह 
` किपा था। [zo वाचस्पति विशेषांक] --मिजवाणी 
७२, “ब॑दिकमार्ग वाचस्पतिरपि सुरक्षित चक” 


0३: “मर ear वाथसुरेखबून्दर्म 
येनास्तायपयोधि पर am ब्रह्मामृतं प्राप्यते। 


२ 


प्राक्‌-प्रवाह 


१. वाचस्पति से पूर्व का वेदान्त : एक विहंगम-दृष्टि 
चेदास्त-दर्शन के प्रति आचार्य वाचस्पति मिश्र का क्या योगदान है, इस गवेषणा के 
सन्दर्भ में उनसे पूर्व के वेदान्त-दर्शत पर एक विहंगम दृष्टि डालना आवश्यक प्रतीत 
होता है, क्योंकि तभी यह स्पष्ट हो सकता है कि उस समय अद्वैत-बेदान्त की सामयिक 
आंग कया थी और आचार्य वाचस्पति कहाँ तक उसे पूरा करने में सफल हुए। 
भारतीय दर्शन को किसी भी घारा के पूल खोत की गवेषणा का पथिक अन्ततो- 
जत्या सहज ही सुदर अतीत में विद्यमान वैदिक हिमगिरि की करोड में जा पहुँचता है। 
उससे पूर्व भारतीय संस्कार भला किस अन्य वाळ मध की शरण में आ सकता है। क्योंकि 
दस (अस्य बाड मय) की सत्ता या तो थी हो नहीं और पदि थी भी तो सर्वया अज्ञान के 
'सिविडास्धकार में वह विलीन हो चुकी है। वदान्त का भी gee उसी अतीत में विद्यमान 
... है। जहाँ से इस प्रकाश की किरणें समुद्गत होती प्रतीत होती है, वे दोय हिय 
के कुछ गीत मानि आते हैं जिनमें सर्वप्रथम अत का प्रतिपादन उपलब्ध होता है--'एकं 
सद्विप्रा बहुधा वदस्ति' (Te २।३।२३।४६) । उस एक देवतास्वरूप को एक अटत 
तत्त्व के रूप सें उपतिषद्‌ वाक्यो ते स्थिर कर दिया था। 'एकमेबाहितीयं we” 
_(छ०६।२/१)। 'मबिनाशि तु तद्‌ fafa येन स्वमिदं ततम्‌' (गी० २।१७)--यह 
गीत भी इस समस्त प्रपंच के पीछे एक ही नित्य सत्ता को ओर संकेत कर रहा है। 


३२. m : एक अध्ययन 
arenen कल के विषय में बिचार प्रस्तृत किया गया है। ; 

आदरायभडे समय दें था उससे पूर्व भी वदान्त के कुछ आचार्य विद्यमान ये 
fast बो का उल्लेख वदान्त सूत्रं में किया गया है। इनमें प्रमुख हैं आचार्य बादरि, 
armeen, दमित, औड्लोमि, काशक, आजेय आदि | इत आचार्यों में अनेक विषयों 
कर वरस्थर मतभेद दा, बथा-- 

(१) कैबानराशिकरण में बठरासिप्रतीक या जरामा के विना भी 
कातर शब्द से परमेश्वर को उपासता मानने में कोई विरोध तही है, जैमिनि के इस 
अत का उल्लेख किया गया है।' वैश्वानर शब्द से परमेश्वर का ग्रहण मानने पर 
अरवेश्वर के व्यापक होने से प्रादेशमाषताबोधक धृति के विरोध का परिहार वभिव्यक्ति 
Seater हे प्रादेशमात्रता मानकर हो जाता है, ऐसा आचार्य आइमरप्य मानते हैं।? 

आचार्य बादरि प्रादेशमात्रताबोधक श्रुति के विरोध का परिहार इस प्रकार 
करते हैं कि cians बहा का स्मरण मन के द्वारा होता है जो कि भादेशमात्रदृदय में 
fefta है। बत: इस स्मरण की अपेक्षा से उसे आदेशमाज बतला दिया गया है ।" 


seins waka es इलसे प्रारम्म कार 


ससव कया है, इस विषय में भी भाचायो मे मतभेद है। जैमिनि aor मानते है कि 
कि अपहृतपाप्मत्व, सत्यसंकल्पत्ब आदि out से विशिष्ट ्राहास्वरूप ही उसका स्व. 
exer है।* आचार्य मि का कशन है कि शुद्ध daa ही उसका बह स्वरूप है 
अर्थात्‌ चितिमाज से ही उसकी स्थिति उस समय होती है।” बादरायण आचार्य का मत 
है कि उस अवस्था में दोनों हो रूपों में उसकी अवस्थिति मानने में कोई वाघा नहीं है। 
चितिमात्रता उसका बास्तविक स्वरूप है और अपहतपाध्यत्वसत्पसंत्रएपत्नाविघबंविशिष्ट 
बआह्मस्वरूप उसका व्यावहारिक स्वरूप है, इस प्रकार दोतों की उपपत्ति हो सकती है i 
ये आचार्य बादरायण से पूर्ववर्ती या उसके समकालिक हो सकते हैं। जमिति 
निश्चित रूप से समकालिक थे क्योंकि दोनों ने अपने सो मै एक दूसरे के मत का उल्लेख 
किया है। यह पारस्परिक उल्लेख समकालिक व्यक्तियों में ही सम्पव है। इस बात का 
सोई eres डल्तेख नहीं मिलता कि उक्त सभी आचारयोँ अं कोत-कोन भाचार्च बढ्ैतवेदाँत 
के अनुयायी ये । 
erent जमिति बादि are की तरह बादरायण के मत का उल्लेख 
होने से वेदान्त सूत्रों का कर्ता सूतर-निदिष्ट बादरायण ते भिन्न था, ऐसा प्रतीत होता दे 
(किन्तु सूचनिदिष्ट बादरायण मात्मेकत्वादी ये ।'* यहाँ एक विशेष बात जो ध्यान देने 
ग्य है वह यह है कि जहासूत्रकार ने स्वमहस्थापत के लिए यद्यपि सभी वेदिकाबेदिक 
की आलोचना की है किन्तु उनके आक्रमणो का मुख्य लक्ष्य सोगत-सिद्धान्त हो रहे हैं। 
इस तथ्य का semen इस बात से होता है कि तर्कपाद में कुल ४४ aA लगभग छः 
eaters अई है जिनमें १४ ge अकेले सौगत-सिद्वान्तपरिहार में ब्यय 
द्वारा उठाया गया यह कदम जहां तस्कासप्येन्त सोगवसंघर्ष की 
बही अपली भावी arate के लिए उनसे उत्पल होने वाले खतरे के 
अति एक बेताबती का भी प्रतीक था। 
agara इतिहास में आचार्य गोडपाद का नाम विशिष्ट स्थान रखता 
। स्थितिकाल (छठी-७बीं शताब्दी) साना जाता है।'* ये शंकराचार्य के दादादुढू 
रा प्रचारित akana तथा मावावाद के यही अवतेंक माने जाते हैं। इन्होंते 


३४ भामती: एक अध्ययन 
ape नत के सभी दायो को सवप्नवत्‌ मिथ्या मानते EY सल: क 


आचार न 
वदो के सिधात्व को fag करने के लिए उन्होंने pe fa 
(दिए हे”, इन्ही हेतुभो का उपन्यास आ 
urd त्‌” (ब्र सू ३।३।३) EATEN में स्वप्न 


वानले दु कास्लनेतानमिव्यक्तस्वस्पत्वात 
उदा के विध्यात्व की सिद मैं किया है । जगत re 
pë एक अहेत तत्त्व ही अवशिष्ट रह जाता है, अतः लौकिक तथा बैदिः हार 
अविदयॉकल्पित हैं, बास्तविक नहीं। जोवकल्पना का हेतु अशान हैं, इसे स्पष्ट करते हुए 


चार ब्याद कहते हैं कि जिस प्रकार अंधकार में Cog के वास्तविक सवप का TEE 
उसी प्रकार भज्ञान के 


के सभी पदार्यो के मिथ्या-सिद्ध हो जाने 


ज होने के कारण उसमें सर्प कल्पना हो जाती है, र 3 के 
ae ceed का aga त होकर उसमे विभिन्न कल्पना हो रही हैं। रज्जु के 
सख्य का विचय हों जाते पर (सर्प का) विकल्प निवृत्त हो जाता है, उदो प्रकार आत्मा 
के अहेत का fre होता है। इस विकल्प का कारण माया ही BAN वस्तुतः न यहाँ 
कोई प्रलय है, न उति है; न कोई बढ है, न साधक है, मुमु है थर न कोई युक्त है, 


उस भकार का ज्ञात हो पारमायिक ज्ञान है (११ 
आकाश के gera ते मातमा को सद, व्यापक, असंग तथा निरवयव सिङ करते 


gerard name कहते हँ कि जिस धकार घटाकाश आदि की उत्पत्ति और विनाश 
चट उपाधि के कारण होता है और वस्तुतः आकाश के उत्पत्ति ओर विनाश नहीं होते, 
ज बटाकाश af, धूम आदि से संस्पृष्ट ही होता है, उसी प्रहार आत्मा के उत्पत्ति 
विनाश भी अन्तःकरण आदि उपाधियों के कारण हो प्रतीत होते हैं, वस्तुतः नहीं और उन 
डपाधिगत धर्मा का आत्मा में लेशतः समपर नहीं होता |" बात्पा वस्तुतः सब प्रकार 
के बागुब्यापार से रहित, सब प्रकार के अन्त:करणब्यापार हे रहित, अत्यस्त शान्त, 
fenmen, बचल तथा निर्भय है (२० इसमें किसी प्रकार का ग्रहण और त्याग सम्भव 
नहीं है । आत्मज्ञान हो जाने पर प्राणी अन्मराहित्य एवं समता को प्राप्त हो जाता है ॥४ 
कजी किसी प्रकार के धर्म का सम्बन्ध नहीं है, इसी ज्ञान का नाम अस्पर्शयोग है, 
ee इससे निरन्तर भयभीत रहते हैं क्योंकि बे बहाँ तक नहीं पहुँच सकते ।** इस 
sein को प्राप्ति मनोनिप्रह के अधीन है। दुःख, प्रबोध और अक्ष्यशान्ति का 

ची यही कारण है, अतः सभी उपायों कै हारा मोति were 

अजातवाद (दृष्टिसृष्टिदाद) को स्थापना 

Pricer 

उत्पत्ति सम्भवः i wey 
नही है, rege: veere विवाद करते हुए वे लोग अजाति को हो 


seven ल 
दण लन माहित gL Esme किलर 
उल्का (अलात) धाभासरहिस ज जब है; उसी प्रकार ह्फदनरहित' saad 


sqm २६ 


विज्ञान भी आभाषरहित एवं अन है ॥तवाद के सिद्धान्त पर कहाँ 
att का अधिकार न हो जाए, इस भाका से, अन्त में, envi गोन्वाद कहते हैं कि 
अजाति का सिदार बुद्धदेव का नहीं है ° 
stare शिष्य तथा शंकर के गुर भोजिन्दभगवत्याद ने नट्वैतवेदान्त पर 
किस ग्रन्थ की रचना को थी, यह ज्ञात नहीं है। कुछ लोगों ने 'द्वैतानुमूति' को इनकी 
कति माता है” किन्तु अन्य रिद्वानों के अनुप्तार यह शंकराचार्य की कृति हैम 
शंकराचाय के करणप के अन्तर्गत हो यह प्रकाशित भी हो चुकी है। श्री गोविन्द 
भगवत्पाद के नाम से agen नामक ग्रन्थ तवश्य उपलब्ध होता है, किन्तु यह प्रन्य 
eramen से सम्बन्धित है। 
इसके पश्चात्‌ aiaia के झितिज पर एक ऐसे नक्षत्र का उदब होता है 
जितकी प्रखर आधा के सामने समस्त : अकाशपुंज ठिमटिमाते दिये के समान प्रतीत होते 
हैं। यह देदीप्यमान नक्षत्र है--शकर । इनके स्थितिकाल के सम्बन्ध में बानो में पर्याप्त 
Tatts है, किन्छु आजकल बिद्वानों का झुकाव इन्हें ७८८ व ८२० ई० के मध्यवती मानने 
की बोर है” इनके नाम से अनेक ग्रन्थ मिलते है, किन्तु इस संबंध में प्रामाणिक रूप 
सै जुछ भी नहीं कहा जा सकता क्योकि शंकराचार्य के स्थान पर जो धो उत्तराधिकारी 
हैं, वे सभी शंकराचाय ही कहलाते हैं। अतः शंकराचाय के नाग ते प्रचलित विपुलग्रत्य- 
दामि मे से कौन-से आदि शंकराय के हैं तथा कौन-से परवर्तों शंकराचायों के, यह 
साध्रिकार कहना afea है, केवल एकादगोपनिषदू, गोता एवं बहून के भाष्यों तया 
कुछ प्रकरणग्रत्यो को छोड़कर जो कि विद्वानों की दृष्टि में असंदिः्ध रूप से आदि 
शंकराचार्य । i a 
प्रचारित बहंतवाद तथा मायावाद की प्रबल प्रमाणों और 
कों कै आधार पर प्रतिष्ठा की । शंकर केवल ज्ञान से ही मुक्ति मानते हैं तथा ज्ञानकर्म- 
समुच्चयवाद के विरोधी ह?" उनके अनुसार मुक्ति के लिए कर्मत्याग आवश्यक है [६ 
भेदामेद famea का भी इन्होंने मामिक युक्तियो से निराकरण किया है। ब्रह्म हो सृष्टि 
उपादाग व तिनिरा कारण है, इसकी स्थापना कर atea, शाय, वैशेषिक, सर्वास्ति- 
r आदि faar J 
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जारीरकमाष्य में "नतु अनेकात्मा, यथाईनेकशाखो वृक्षः" इत्यादि पियं 
grax जिस मत का उपन्यास किया है, वह मत weg प्रपंच का है। भतू अपच भेदाभेद- 
वादी थे। इनके मत के अनुसार परम तत्त्व एक भी है ओर नाना पी है, ब्रह्मरूप में एक 
हतया ange Harari जैसे वृक्ष queda एक है ओर शॉलात्वेत ताता है। भूमन 
के अनुसार जीव नाना तथा परमात्मा के अंश है । विद्या, कर्म तथा पूर्वकर्म संस्कार जीव 
जे विद्यमान रहते है। अविद्या परमातमा से अभिव्यक्त होकर जीव में विकार उत्पन 
करती है तथा अनात्मरूप अनतःकरण में रहती है। उतके मतानुसार जीव परममोक्ष का 
लाभ करते से पूर्व fermier बनते हैं। हिरप्यगर्भरूप अवस्था ster की पूर्वकालिक 
अवस्था है। इस नवसा में परमात्मा का बामियुर्य जीव के लिए सदा वर्तमान रहता 
है। बह एक होने पर थी समुदतर ग के समान dards है, जैसे तरंग जलरू से समुद्र से 
अभिनत है किन्तु तरस्य से भिन्न D आचा शंकर ते भतं प्रपंच के इस मत का निरास 
करके अईतमत की स्थापता की है ।*५ 
आचा शंकर ने बृहदारब्यकोपनिषद्भाष्य में *ओपनिवदंमन्या:” कहकर जिस 
अत का उल्लेख व ण्डत किया है'* वह भतू प्रपच का हो मत है, ऐसा आनन्दगिरि का 
कथन है 
आकार से seed तात के आदा का भी सम्पानसहित उल्लेख किया है-- 
“कर्णा एव तु शब्द” इति magai: E इसी प्रकार देहादि से भिन्न आत्मा के 
अस्तित्व को सिड करते हुए भगवान्‌ शंकर ने “अतएव च भववतोपवर्षण प्रथमे तत्र 
आत्मारिववाधिघानप्रसक्तो भारी रके वश्थाम Segr: कृत: I इत प्रकार इनके मत 
को प्रस्तुत किया है। भास्कराचायं नै उपव का उल्लेख किया हे--“अत एवोपबर्षा- 
näi प्रघमपादे आत्मचाउं छु शारीरके वश्याग दति।”* शंकराचार्य तथा भारकरा- 
चा के इन खयन सै प्रतीत होता है कि उपवर्ष ने मीमांसा-दुतरों पर किसी भाष्य, वृत्ति 
या व्याद्या का निर्माण किया था तथा ब्रह्मपुतरों पर लिखने का उनका विचार था। 
आपकर ते शब्दविचार के समय भी इनके मत का उल्लेख किया ge श्ोमाष्य पर 
तरवडी काकार का कथन है कि उपप प बोधायन भि ये ।* 
ages भो जेदाम्त के प्रतिब्ठित आचार्य प्रतीत होले हैं । आचार्य शंकर ने अपने 


qarma में “अपरे वर्णयन्ति उपासनेनात्मविषयं विशिष्टं विज्ञानान्तर 
arada, तेनात्या तायते, अविद्यानिबतंक च तदेव, नात्थविषय बेदबाब्यजनिर्त विज्ञान- 
मिति nea भकार जित्त मह का seem किया दै, उस मत का उल्लेख सुरेश्वरा- 
cada qanorga के समना 'में इस प्रकार किया है-- 


कक > 
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दाहु:--थदेतत वेदान्तवाक्याइहं रमो रि विज्ञान सा aeui 
अज्ञान निरस्यति । कि तहिं। अहन्यहनि द्राघीयसा 
पाश्निशेचमज्ञानमपगच्छति 'देबो भूवा 
विधासुरभि में तिखा है कि यहां ' 
“केद mean: ।' 

इस भ्रकार tae के धनुसार वेदास्तवाक्यों में जो 'बहं ब्रह शात उत्पन्न 
होता है बह अपनी उत्पत्तिमात्र से ही ज्ञान को नष्ट नहीं कर देता अपितु दीर्ष समय 
तक निरन्तर उसकी उपासना करते रहने पर भावनोपचय से सम्पूर्ण अज्ञान नष्ट होता 
है, अतः ती लारमझान उत्पन होता है, वैदान्तवाक्यो सै साक्षात्‌ गही । अतः ब्रह्मद के 
agate, ओपनिषद ज्ञान की प्राप्ति तथा वास्तविक सुफ्ति में कालान्तरात रहता है। 
इस अन्तराल में, जब तरु कि जिज्ञासु (उपासक) गंवाराबस्था में है, जो सभी बेधकर्मो 
का सम्पादन करना चाहिए “= इत कर्मों के न करने से पाप होता है, जो कि जिजासु को 
Taage में बाँध देता है। इसलिए एकांकी ज्ञान हो, जब तक कर्म से 
समुचित न हो, मोल के लिए पर्याप्त नहीं है। 
` सुन्दरपाण्ड्य नामक आचार्य का भो यतत उल्नेछ मिलता है। कुछ लोगों का 
कहना दे कि उन्होंने वेदान्त के कित्ती प्राचीन भाष्य अथवा वृत्ति र कारिकाओं में एक 


ata स्वोत्पक्तिमाजेण 
काजेनोपासी गस्य सतो भावनोपत्र- 
देवानप्येति' इति पुने; "२१ तथा इसकी व्याख्या 

आदि के लिए प्रयुक्त हुआ है-- 


o दा्तिक की रचना को थी ।*६ शंकराचार्य ते समन्वयाविकरण की अन्तिम भाष्य-पंक्तियों 
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(तमे तीत श्लोक उपर्युक्त हैं तवा दो इत प्रकार हैं-- 


हेन यद्यपि armed प्रत्येक सि्ठम'यदा । 
तथापि बुगपद्‌ भावे अन्यस्य निराकिया ॥ 
mada हि शेषु grife mii 
प्रस्यथा बलबरप्रस्तः सर्वशक्तिकषये सति ॥। 
वहाँ पह कहने की आवश्यकता नहीं कि कुमारिल के दारा 'आह च' कहकर 
ae उपयूक्त ४ लोक भानां सुत्दरपाण्दूय के हो हैं। कुमारिल ने अन्यज भी 'आह च 
कहकर यो शलोक उद्धृत किये B— 
“पाह. च--ध्यंशवेबप्रमाणस्वाइुदि भदादि ततोःचिकम । 
mamai aii प्रपद्यते 0११ 
“धाह च--"साध्यसाधनसम्बन्ध: मंदा भावनायः। 
Úr तेन तस्य न सिद्धि: स्याद्‌ भावनाप्रत्ययावूते ॥ 7४ 
अ दोनों स्लरोक भी आचार्य सुन्दरपाण्ड्य के हैं-ऐसा विद्वानों का मठ हे ५ 
O इन सभी उद्धरगो से जहाँ es है कि वेदान्त य मीमांसा 
शनो के आजारयगण तुन्दरपाष्ड्य को सम्मानपूर्ण त्यान 2, वहाँ उक्त: 
3 डो पद भी अकाल पडता हे । rd 
| Er समन्तयाधिकरण में उद्धृत के स्लोको के अनुसार आचार्ड सुन्दरपाण्ड्य की 
दो प्रकार का होता है--गोण आरमाभिमान तथा मिष्या 
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जी इस परम्परा में लिए जाते हैं ferg इने. ara सिद्धास्त क्या घे, स्पष्ट नहीं है। 
आचार्ष शंकर ने तकंपाद में सूख्निदिष्ट मागे का अनुगमन करते हुए विभिस्त 
अतवादों की आलोचना कर बढैतसिडान्त को हिया पदात की है किन्तु सबसे भयंकर 
प्रहार उन्होंने बोडो पर हो किए है। 
शंकर के ही समस में बढेतबेरान्त में एक और महत्तपूर्ण व्यक्तित्व उभरकर 
हासन आता छै- आचार्य भइन मिथ का। इनका समय अष्टम शताब्दी माना जाता 
Qi से पूर्वमीमांसा व उत्तरमीसांसा--दोनों के पकाण्ड बिढान्‌ ये । विशिविवेक, 
आवता विवेक, nièr, स्फोटसिडि तथा अह्मश्िद्धि इसके अनुपम wma है । 
यद्यपि मण्डत मिश्र भी शंकर के समान अहत नेदान्त के अनुयायी हैं तथापि कतियय 
बिचार fargli पर उसका स्वतन्त्र व्यक्ति स्पष्ठत झलक उठता है। आचाय मण्डन 
जहा की शब्दास्सकता स्वीकार करते हैं।*” ने रकोटबाद को मानते है जिसके प्रतिपादन 
के लिए उन्होंने 'स्कोटसिदधि' नामक परस्य की रचना की, नकि शंकर ने स्कोटवाद का 
खण्डन fearg i मण्डन के agare वेदान्दवाबयों से परोक्ष बहाज्ान उत्पन्न होता 
है, बहाताकात्कार के लिए उपासतादि की आवश्यकता है। भवने कपन को स्पष्ट करते 
हुए ते कहते हे कि शम्द-अभाग के द्वारा तत्व का Pra हो जाते वर मिथ्याज्ञान की 
(लवा भी हो जाती है और कभी-कभी कारणःचिशेय हे frenata को अनुवृत्ति भो 
है, बे maaan के द्वारा एकपम्प्रतिक्चय हो जाने पर भी feos आदि 
le हों व्यक्तियों को होती ही रहती दै । अतः उम्र मिध्या- 
हस्वदशनाध्यास को आवश्यकता है। तस्वदर्शेत का 
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gears त्याच्या नै इस प्रकार करें है, कि शान के परचात्‌ कमो का नाश होन 
नके 


3-३ होगा बिन्दु बह देहात ज्ञान के अन्तर ही होगा, अतः तः 
dena की प्रतीला करनी होगी, इसलिए केवल 'चिर ग कह 
कहा गवा है। किसी को ज्ञान होते ही तत्काल मुक्ति प्राप्त हो जाती है औ 
काल तक संस्कारकश विलम्ब होता है; जैसे रज्ुनान हो जाने पर किर 
कवि की निवृत्ति हो जाती है और किसी में, रञ्जु आन होने पर भी, मयम 
जुता रहते है। इसलिए अहात हो काने पर र्कम का ना 
करम के संस्कार के कारण शरीर की स्थिति रहती है ।१ अविद्या के 
इक में भी आचार्य woes मिश्र का अपना विशिष्ट मत है । उनके अनुसार अविडा 


का आरप जोब है" 
इल प्रकार शंकर के समय में ही aiara की शांकर व माण्डत--रो 


पारा स्पष्टतः प्रवाहित हो रही थीं । 

इसी प्रसंग में भास्कराचार्य का नाम भी उल्लेखनीय है। ये भेदाभेरवादी और 
आनकमंसपुल्ववादी से । ये शंकर के पस्वर्ती ये तथा मूं पर किये गए गांकरभाव्य 
का प्रत्याख्यात करने के लिए इन्होंने भी ब्रह्मसूओं पर एक भाष्य को रचना की t= 
जतके पान्तो पर '्भालोचनभंसिमा? नामक are में प्रकाश डालने का प्रयास किया 
आएगा। 

.. छंकराचायं के साक्षात्‌ शिष्पों गे सुरेश्वर* का नाम बड़े जादर के साथ सिः 
बाता है । इनका समय विद्वानों ने अष्टम शताब्दी माना है।”” इनकी कीति के स्तम्भ a 
अन्य हैं---बृहदा रु्यकोपनिषद्‌भाष्यवाज्षिक और नैष्कम्यं सिद्धि । नैष्कर्म्यंसिद्ि में, 
कि नाम से ही स्पष्ट है, उनहोति मोक्षप्राप्ति के लिए कमेसाधनता की अनुपयोगिता श्र 
confers की है। इस प्रसंग में उत्होंने भतू प्रपंच, ब्रह्मत्त ओर मण्डन के शानकर्मसमुच्चा- 
pend ares aa 0? भी सुरेश्वराचाय ने इस 
अत का खण्डन किया है । "९ की बात है कि जो बद्वेतवाले 
कम की अनुपयोगिता का मतिपादन करते. Gy भढ ओोपतापि के अपि उमे कारणता के 
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अहा. पारस्परिक गतभेद है, बहा उन्होंने पूर्ण 


निष्ठा के साथ शंकर का ही लतुपमत 
किया है। 


आचार्य शंकर के साक्षात शिष्यं में पहपादाचार"९ का नाम भी विशेष उल्लेख 
जोब है। इनका स्थितिकाल ८२० ६० के आस-पास माना जाता है 5० इनकी प्रविधि 
का आधार्रन्य है शंकर के शारीरिक भाष्य पर लिखित 'पंचपादिका' नागक ब्याख्या | 
ag व्याख्या चतुमदूजी पर्यन्त ही उपलब्ध है । इसी व्याद्या-बीज से झारे चलकर विवरण- 
senaga अंकुरित हुआ । 

` जायं ere घण्याङ्त, अविधा, माया, अति; ses, अव्यक्त, तमस; 
कारण, ज्म, mergea, निहा, आकाश को पर्वाबचाचों भागले हँ (न बह अविद्या या 
आँखा ही चैतन्य बहा के बास्तविक स्वरूप को भारछादित कर जती है जो इस बिया की 
कर्मपर्णपरजासंस्का रचिजभिति बोवत्वापादिका है। यह अविद्या परमेश्वराधिघ्ठित होने 
बर विज्ञानकियाशत्तिदयाथयहूय परिणामदिशेष को प्राप्त करती है तया सभी प्रकार 
के कतृत्वभोकतृत्व का आधार रतो है। कूटस्थ चतस्य बढा के संवलन से प्रकाश को 


आप्त कर यह अविद्या अहंकार कहलाती हे । इसी अहंकार के कारण शुवात्मा को भोक्ता 
र लिया जाता है। 


O अँबिद्याळे आश्रय और विषय के सम्बन्ध में आचार्य पञ्चपाद का क्या दृष्टिकोण 
E पन्त सध नही है, यद्यपि आगे चलकर उनके व्याख्याकार प्रकाशात्म ते अहा. 
द्या का जाअय व विषय सिद्ध किया है।** पत्मपाद ने अविद्या की जडारिमिक्ता 
+ रण माना Be 
ता के अभेद का प्रतिपादन करते हुए पद्यपादाचार्थ ने प्रतिविम्ब- 
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इसके पश्चात्‌ अढंटवेदान्त की पवित्र वेदिक भूमि पर आचार्य वाचस्पति मि 
का पदार्पण होता दै। 


३. eaters की सामयिक माँग और 'भामतो' का जन्म 
आप्त के नितान्त घोल उज्ज्वल मस्तिष्कहिमिरि से विविध वर्शनसरिताए१ 
बैदिकविचारपूरित हो विश्व के विशाल आध्यात्मिक क्षेत्रों को पवित्रता और शान्ति 
दात करती हुई अनादिकाल से प्रवाहित हैं। समय के दुष्प्रभाव से खन पुण्यतोया 
हटितियो में विक्षोभ, उत्कान्ति और विरोधी मतवाद के अप्लावन भयंकर रूप में बाते 
कने जिससे त केवल उसका प्रवाह ही बदड व दूषित हुआ अपितु किसी-किसी के हट- 
अक भी विष्यस्त होने लग गए; जले सांख्य-दर्शन का किसी समय का महानद एक 
qaii धारा के रूप में अवशिष्ट रह गया था ओर वह धारा भी बोद्धो तथा जैनों की 
erent विषरीतोत्रन्ति से अबस्द-ो हो चती थी । मीमासकगण भी उत्त झंझावात 
के अपने टूटे बेड़ों को बांधने एवं आकमण का सामना करने के लिए भयंकर संघ में 
नये ये । म्यायर्वैशेषिकगण आपनी विचारधा राओ के संरक्षण में भी ओ-जान से जुटे मे । 
योग की कंबल्यप्रास्धारा चित्तनदी भी विरोधी काट-छांट से अछूती न बची थी। 
arerin उसकी मर्यादा और पवित्रता बनाए रखते के लिए एड़ी-चोटी का पसीना एक 
कर रहे ये । बेद-बेदान्त के परिषजाह्वत-प्रवाह को सुरक्षा में केरल से कश्मीर, द्रविड़ से 
'भिविला तक की प्रबुढ बेतना बढपरिकर हो गई थी। कुमारिल भट्ट, मण्डन मिश्र 
आचार्य शंकर, nge पतंजलि, पक्षिल स्वामी और सारद्वाज उद्योतक र जैसे विद्वद्वृषम 
हालाओं को शान्त करने में अद्भुत कोशल का परिचय 
_बिरोधिमतवाद-झंावात के प्राबल्य ने वेदिक अरिसेनामों कौ. 
bid प 
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fag लेखनी उठाता, शांकरपक्ष की अपेक्षा उसका ओचित्य सिद्ध करने का प्रयास करता 
और इस प्रकार सहज ही अद्गैतशिविर में कभो भो समाप्त न होने वाला गृहयुद छिड़ 
जाता जिससे केचन विरोधी मतवाद ही लाभाग्वित होते ओर aera: बान afew 
विचारधाराओं में garara की जो प्रतिष्ठा है उसका रूप कुछ और ही होता । 
यह एक इंक्षिप्त-सी बाँकी यो आचार्ये वाचस्पति मिश्र के समक्ष बीते समय की । 
ऐसे संक्रमणकाल में जाचाये बाचस्पति मिश्र जैसे भस्भोर Por के दायित्वपूर्ण 
बोजस्दी वर्चस्व का तमतमा जाना स्वाभाविक था । अपनी समस्त दार्शनिक पद्धतिवों के 
aroha मीमांसा के अभिरक्षण में प्रधम आचार्य वाचस्पति मिश्र ते अपना महत्वपूर्ण 
बोगदान देना आरम्भ कर दिया। मण्डन मिश्र के ग्रन्थ 'विधिविवैक' पर “न्यायकणिका” 
नाझ को व्याख्या लिखकर बोव-जगत्‌ की विपुलकाय अन्यायकुशकाशराशि मे न्यायाग्ति 
कोक कथिका फेंक दी । 'त्यायकणिका' में शब रस्वामी और कुमारित भट्ट का स्मरण 
सम्मानपूर्वक"" करते हुए यह्‌ःस्पष्ट ध्वनित कर दिया गया है कि उनके पक्ष की दृढ्ता 
और सुस्थिरता के लिए पूर्ण प्रयास किया जा रहा है। दिङ नाग, धर्मकीति, शान्त रक्षित, 
कमलशील तक के जिन बोड विद्वानों ने मीमांसा का घोर खण्डन किया या, अवसर 
जलिकाल-निकाल प्रबल एवं बकादय युक्तियों ते उनका प्रतिविधान वाचस्पति ने 
किया 20% 
nam जञाब्दबोध प्रणाली जो प्रतिपक्ष-ज्यालाओ से दस्घ-ती हो गई थी, उसे 
अनुप्राणित ओर संजीवित करने केलिए हर निमाण! sel eee 
काक er aging होते त डेख उद्योतकर t- 
z ae ae ज्यायवात्तिकढ़ाल्यबेंटीका का निर्माण किया। उस 
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अस्तिक्त के थोपा का प्रादुर्भाव उद्घोषित कर बैदिक होगियों की परम्परा का 
अरिपोषण किया । 'तत्त्ववेशारदी' ने योग के रहस्यों को ही अभिव्यक्त नहीं किया, ser 

दधातत को गरिमा एबं निखार भी प्रदान किया । 
आचार्य वाचस्पति मिश्र जैसे कुशल क सकषम परीक्षक से अत वेदान्त रो 
 दविवल्लाबस्था श्री छिपी त रह भक । जेसाकि संकेत किया जा चुका हे, उक्त समय अहत 
बात की दो प्रधान आवश्यकताएँ थीं--अयमतः उते बौद्धावल म्बितारूप भर्वेदिकता के 
कलंक ते जाता तथा दितीयतः शकर व मणडत की भमत खाराओों में सामजस्यनस्थापन । 
arani बाचस्पति मिथ ने दन दोनों आवश्यकताओं को पूर्ण किया । पहले बल्दोंति द्म 
fafa! Aami को दे के अस्धकार से तिकाल कर प्रकाश में लाने का प्रयास 
किया, तत्व-समीक्षा टीका के रूप में, जिससे कि उच्च अमूल्य निधि के अस्तित्व व महत्त्व 
स्वपर, भी, मतावलभ्बियो को हो जाए। तत्पश्चात्‌ बोद्ों के क्रसावक्षेन से 
गनि, उको बैदिक निष्ठा को सिद्ध करने के लिए तथा शंकर व 
| समंजसता स्थापित करते के लिए दूसरा प्रयास शकर के 
Fgh के रूप में किया ओर चल अनार अद्वेवेदास्त की तात्कालिक 

का हाड Viewty 2550 00 me 


pe the शिक alrite nue n> 
काग्रवाह «| 
remem ` आचार्यों ने 
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स्थतोय अ्चकार अन्यदेशीर वस्तुओं का आवरण रता, इस प्रकार HAT 
अतिरेक की परिपाटी बह स्थिर कर देती डे कि अन्धकार का आश्रय और विषय पः 
डी होता है, डो उसी पकार माया, अवि आशय और विषय 
हसतय होना चाहिए । ma के विरोधी शान का रत" कैसा ही हो 
कि बक्ताल का । प्रकाण सैन अपनो आशित aeg को प्रकाशित किया करता है। इस 
अकार प्रकाश का जाव और विषय एक ही होता है। ज्ञान का आय औरं 
faga एक हो माता जाता है। म्पि प्रकाश का इप्पादक-आयय प्रदोष होता है TT 
ड्याप्ति का आश्रव विषय ही ताना जाता है, उसी प्रकार चुत्तिहुपज्ञात का eer- 
आशय अन्तःकरण देण होता है परस्तु व्याप्ति का आश्रय लिष्यावच्छिल्त Gare नारा 
जाता दै ओर वढी वृत्ति का विषय मी आना जाता है । प्रकाश भीर कान्धकार का परस्पर 
बिरोध होने पर भी आवय ओर विषय को एकता का स्वभाव एक-जैगा ही माना जाता 
हे विषयावब्िस्न चैतन्यूप शान का अवच्चेदकता सम्बन्ध ते जो आब होता है वही 
उसका बिष माना जाता है। फला: वान के समान ही बज्ञान के आवय बोर विषय का 
एक होता ही aiina माना जाता है । अज्ञान का आशय शुद्ध चैतत्य को न मानकर 
; विशिष्ट चैतन्य को माना जाए, तेव विशेषण रुप अज्ञान या अज्ञान केकाये रा. 
भी शुड चैतन्य त होकर विशिष्ट चैतन्य ही होगा । उस विशिष्ट के विशेषण-भाग 
रभ पढ होगा, इस प्रकार अनवस्था दोष हो जाने के कारग शुद्ध चतस्य 
बाय याजना अध्यन्त सचित और व्यायसंगत है। 
3 : विय की एकता का सिदान्त वाषस्यति के पूर्ने 


नदीन दिया प्रदान की! 
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पचतिः आदि अयोगो के समन 


agen: स्वं गच्छति, भारोहति, पचति' जैसे अवाप 
इससे सिङ होता है कि ज्ञान के समकक्ष अज्ञान का भी 
और विषय fir होता है। 'जौव उडा को मही जातता”--इस प्रकार का अनुभव 
यह वि करता है कि अज्ञान का विषय बहा और आश्रय औव है। ज्ञान और अज्ञान के 
विरोध में भी तमाम निधयता और seater की अपेक्षा होती है। भिन्तविषयक जान 
ओर अशात इक आशय में और वित्त आयो में रहते वाले वाल अमान विधय एक 
oh आश्रय और बिषय की एकता माले पर घटबिषयक ज्ञान और धट 
हिरक असम. शतश प नही हो सका कि अनुभव ऐवा नहीं होता। 
ee ल बाध लीत है, वाचस्पति के इब सिद्धान्त का प्रतिपादन आगे के. 


बर किया जाएगा 


आयोग तोक में गही किए जाति | 


'अज्ञाववादी ghari एक 
मम 


जमाना सरूपा:” 


x 
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कोई व्यक्ति अपनी स्वप्नावस्या में अनन्त बद्ध पुर्षो को मुक्त होते हुए देखता है, वतुन 
दृष्टि से कुछ भी सत्य नहीं दै । उनका कहना है-- 
om निरोधो न चोत्पत्ति ने बद्धों नच साधकः। 
न मुमुक्षु ने वे मुक्त इत्येया परमार्थता ॥' 
अर्थात्‌ विश्व मै प्रतिदिन देखा जाता है कि कोई जीव उत्पन्न होता है, कोई मरता है, 
कोई बन्धन में जकड़ा जाता है तथा कोई बन्धन से मुक्त होता है, किन्तु वस्तुस्थिति यह है 
"कि सब creates दृश्यमा त है, sega: कुछ सी नहीं होता । 
एकाज्ञानवाद का यह प्रवाह भले ही वेदान्त में उन्नत सिद्धान्त माना जाता रहा 
किन्तु इसको दुरहता, दुर्गमता अत्यन्त प्रसिद्ध है। भतः वाचस्पति मिथ ते सोचा कि कोई 
.औी कल्पना किसी अनिर्वचनीय अतित जटिल ग्रल्वि को सुलझाने के लिए ही यदि की 
जाती है तब वह कल्पना सरत, सुगम, स्वच्छ होनी चाहिए कि जिससे पुरुष उस कत्पना 
की जटिलता में उलम न जाए। वन्धमोकझन्व्यवल्या की विस्पष्ट व्याख्या करने के लिए 
qrama व्याझ्येथ वस्तु का सुस्पष्ट आकार प्रस्तुत नहीं करता अपितु उसे और 
उतत वेला है Mien व्यवहार agate निर्वाह करते के लिए शरीर के भेद से 
जीवों का भेद एवं बोबों के भेद से जोवाशितकज्ञानों का भेद भालना आवश्यक और 
ज्यायसंगत है। जिव गोव को तत्त्वज्ञान प्राप्त होता है उससे उसका अज्ञात नष्ट हो 
जाता है ओर बह डोब मुक्त हो जाता है। 'यो यो देवानां प्रत्यवुध्यत स एव तद्‌ भवति 
आदि श्रुतिपदों की गुंफनभगिमा स्पष्ट कह रही है कि अज्ञान अनेक होते हैं। इस पर 
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होनी चाहिए किन्तु होती नही । अतः भूत के कारण और, 
वयन रहीं होता, जल आदि में ater बादि का पह जसे 
इसी तरह से किसी भूत में अन्य भूत के गुण ओोपाधिक ET a 
वेदान्त के आचार्यंगश पाथिव कार्यवर्ग में शब्द, रप! 
उसके अपने हो गुण भागते veg स्व à द प्राणि में केबल 
ही जो योग्यता होती है इतका कारण यह है कि अपंचीकृत EN, 
जाता है, केवल एक-एक गुण के आश्रय होते हैं। उन तत्मात्राओ से इन्द्रियों की उत्पत्ति 
होने के कारण केवल एक-एक गुण की आयता ah ETT fanfa होती है । कि 
Sex aniio पीक मूसे उत्पल होने के कारण पाँचौ गुणों के भाय होते 
है। cog पंचोकरण प्रकिया से snags भूतो के विषय में यह सन्देह होता है कि यदि 
ga बचत का सम्मिधण होने के कारण शब्दादि पांच गुणों को उपलन्धि होती है 
हब जल, तेज, बापु ओर आकाश मे भी शब्दादि पाँच ant at उपलब्धि होनी चाहिए 
| केवल शब्द की ही उपलब्धि होती है। वायु में अधिक-से-अधिक शब्द 


"हे शब्द, स्पशं बोर रूप को एवं जल में शब्द, स्पर्श, लप और रस, इन 
उपलब्धि होती देखी जाती है। अत: पंचीकरणप्रज्ञिया अत्यन्त असगत 
श्री वाचस्पात मिश्र इस आपत्ति से कुपरिचिए थे। उसका कहना पा. 

दृश्य sagga अप्रत्यक्ष वस्तु की सत्ता तभी स्वीकार की जा सकती है जज 
ares प्रमाण हो। पंचीकरण्प्रक्रिया में कोई प्रत्यक्ष शुति उपलब्ध नहीं 

ति केवल तेज, जल ओर प्ृथ्वौ-- इन तीनों में ही मानी जा 


miai में किसी प्रकार का 
ते औपाधिक माना जाता है 
होते हैं। कि 


` मिश्रीकरण माना जाता है। 


प्रमाणित होता है । तेज, जल और पृथ्वी — 
लिए करे न, an उनमें से एक-एक अभाग के दो माग 
n adami 


प्राकूअवाह ३६ 
श्रतिबरिस्वित होकर अनेक दो जांघा करता है, उसी 
a छ दो जाया करता है, उसी प्रकार एक ही अहा अनन्त अ 
में प्रतिबिम्बित होकर ` ह्व 
afafars हैं। 


र्ाचायों का यह सिद्धान्त बहुत समय तक प्रवाहित रहा । प्रतिबिम्ब के आधार- 
अन्य के धर्मों का भारोहुण करके जीवो को गतिशीर 


करणों 


है। इस प्रकार समस्त जीव एक ही 


है, safara का नहीं । प्रतिबिम्ब के साथ आध्यासिक सम्बन्ध स्थापित हो जाता है ॥ 
सत्त्व आदि गुणों के कतृंत्वादि धर्म जीव पर आरोपित होकर जीव को कर्तो और 
ओक्ता बना देते हैं। वस्तु दृष्टि से जीव अकर्ता, अभोक्ता, असंग, चैतन्य है। ब्रह्म- 
अत एव चोपमा सुर्यकादिवत्‌' (To सु» ३।२।१) इस सुत्र में 
aia दृष्टान्त का सामंजस्य करते हुए भाष्यकार ने कहा है कि दृष्टान्त और दान्त 
मैं समानता न होकर विवक्षितांश में ही होती है। सर्वांश में सारूप्य मानने पर दोनों के 
एक हो जाने से दुष्टास्त-दाष्टम्तिक भाव का ही उच्छेद हो जाएगा। यहाँ जलसूरयादि 
दृष्टान्त में तथा देहादि उपाध्यन्तगंत चैतन्य में इसी अंश में साम्य विवक्षित है कि जिस 
परकार जखगत सूर्व-प्रतिविम्ब जल की वृद्धि, हास, चलन आदि धों का अनुगमन प्रतीत 
होता है fera वस्तुतः सूर्य उन धर्मों वाला नहीं है, उसी प्रकार परमावंतः अविकारी तथा 
एकरप सदू देहादि उपाधियों के कारण उपाधि-घर्म वृडिहासादि से युक्त प्रतीत होता. 
किन्तु परमार्थतः उन घर्मो बाला नहीं है ।१११ इस प्रकार दृष्टान्त ओर दाष्टात्त में 
सामंजस्य की उपपत्ति हो जाती है और किकी परकार का विरोध नहीं रहता। 


` ` इदान्तसधान्त की इस अकल्पित पहेली का मुखाभास बोद्धों के उस वक्तव्य की 
 छायामात् प्रतीत होती है जिसमें चन्द्रकीति ने कहा है 
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और कार्यजञमता सिध करते का श्लाधनीय प्रयत्न वाचस्पति मिश्र ते किया है जिसको 
faire वर्चा आगे की जाएगी। 


(४) क्ब्दप्रत्यक्षता-प्रवाह 
Rens के garat को अपने सिद्धास्लों के स्थिरीकरण में बैदिक परम्परा पर 
आपंश्रणाली से प्रकाश तो प्राप्त हुआ ही है; बहुत से सिद्धान्त की रूपरेखा चार्वाक 
Sa अवेदिक पूर्व पक्ष" एवं सांख्ययोग, न्याय-वैशेषिक आदि वैदिक 
तियो के पूर्व पक्षों को दृष्टिकोण में रखते हुए संघटित हुई प्रतीत होती है। 

हे और चार्दाक को छोड़कर शेष सभी अनुमान का ही 

स्वीकार करते हैं। अतः प्रत्यक्ष और अनुपान वो पहुँच के बाहर" ४ मीमांसा- 
अने धर्म की कक्षा का ध्रुवीकरण किया है जहाँ पर प्रत्यक्ष और अनुवादिगणों 
॥उसी मीमांसा की बह्-निदर्शनी E विष्ठा में भी ब्रह्म तक पहुँचने 

को are माता गया है जैसा कि आचायं शंकर कहते है--“तत्त्व- 

विडविन्मनुते तं बृहन्तम्‌ (fo aTe ३।१२।९।७) 

पुरुं रहा (ह ३१३१३६) इलो दिशिभः? इममे पूव eT- 

कहा है--"योक्तमृस्वेदादिशास्त योनिः कारणं प्रमाणमस्य ब्रह्मणो 

_ अमाणाज्जयतों जन्मादिकोरणं कहाधिगम्यत इत्य भि- 

स्यो के आधार पर ब्रह्म को बवगति हो सकती है, 


memg vq 


“तावस्काल अयेन कर्तव्य भवणं सदा। 
अभाणलंशयो यावत्‌ स्वबुदेने निषतंते ॥ ८१५ ॥ 
Sami यावत्‌ eg चृतियुन्तिजिः। 
Anaran कर्तव्य मननं महुः ॥ ८१६॥ 
x x x 
समाचिसुप्तुयो ati घाजानं gera feud । 
सविकल्यो निविकल्पः रमा aiee gfe ॥ 5९७ ut 
मुमुधो der: रायोः विपरीते । 
‘peste विषरोताया भावनाया निवर्तेलम्‌ u ८२८ ७४६ 
sero संशय की निवृत्ति के लिए वण, प्रवेस संशय को लिडाने के लिए 
एवं विपरीत भावता का निरास करने के लिए निठिध्यासन की आगश्यक्ता होती 
सबिकल्प और निविकल्प समाधि का ग्रहग निदिध्यासतपद से हो किया जाता है। 
संशय का निर्देश कहोँ-कहीं shara असम्भावना पद से किया जाता है। इस 
हत या असंस्कृत मन में उस सामर्थ्य का प्राकट्य नहीं माना जाता जो विशुद् 
स प्रत्यक्ष को जन्म दे सके । 
ख्य और योगदशंन का अह्वासूयो मै निराकरण हो जाने के कारण AeA 
रा rae one street पर से दानत का विश्वास उठ गया 
rz निराकरण हो जा चुका 


४२ भामतीः एक अध्ययन 
Praed रहासवरूपतासपर्पणाद यागती पटा पर यात 
ae की छाया स्पष्ट परिलक्षित होती है और महावाक्यो के 
लिए इस वक्तव्य का उपयोग माना जाता है। 
अब्दप्रत्यक्षताद के इस अवलअचाह को मोडते हुए आचस्पति मिश्च ते बहा 


आनसात्यक्ष माना है। उचिततम भी यही प्रतीत होता है वयोंकि सत्य बस्तु का यथायं 
प्रकार का नहीं उसके निरुपण की पद्धतियाँ 
हो जाया करती हैं। अत: 
है, मले ही शोधक व्यक्ति आस्तिक हो या 


शील और आचारों 


भले हो वह योगी? किसी सम्प्रदाय 


Tt 
की शोधक ya र प्रबाहिव चित्तनदी निवांत. 
के वास्तविक रूप का 


प्रोदूभृत वाचस्पति की अशा 
"व 


mga ४३ 


१३. “आत्मैकत्वपरां बादरायणः” शाण्डिल्य ३० 
१४: इनके व्यक्तिस्त व कृतित्व के सम्बन्ध सें विद्वानों में गम्भीर मतभेद दै । कुछ लोग 
गोडपाद को व्यक्तिविशेष का नाम न सातकर सम्प्रदायव्शिष का नाम मानते हैं। 
इसी प्रकार इसकी रचना के सम्बन्ध में भी मतभेद है कि इत कारिकाओं में कितनी 
इतकी है, आदि । Ho बच्युत, Jo २१५२२ 
AX & Radha Krishnan: Indian Philosophy, Vol. II, p. 452 


१४. बही, ९१३ 
{=+ पही, २।१-२ 
è. वही, राजे 
*- बही, २।१७-१९, सम्भवतः शंकर को अध्यास का विचार यही से प्राप्त हआ है ॥ 


दही, २३२ 


marag ४४ 


६७, वही, To १६ 

६८, माष्डूक्यो० २३२ छान्दो” भाष्य (३।१०।४) में भी शंकर ने 'अत्रोक्तः परिहार 
आचारवः--हस प्रकार उल्लेख किया है, जिरो स्पष्ट करते हुए बातत्दगिरि ने कहा 
eaan घृतिविरोधे स्थृतिप्रमाणं तथापि यथाकति विरोधर्परिहारं दबिडा- 
maitama 


areata 
६६. (अ) A History of Indian Philosophy, Vol. I, p. 87 
(ब) श्री cae gaama शास्त्री : आभोगभूमिका, go १० 


व्याख्या ३।१०।४ 


कथं ताबच्छम्पाताता ? “पर चापर च ब्रह्म यदोंकारः” इत्यादिथुतिम्यः ॥" 
ाजह्मसिदि, 9० १६-१७ 


अह्यसिद्धि, १० ३५ 


- शारीरकभाष्य, ४।१।२. 


f 
| 


| 


३3 नेष्यसि, गांत ३।१, मदर विश्वविद्यालय, मसूर, १९४५ 
4०४. संक्षेपशारोरक, १॥११६, काशिका यम्तालय, संवत्‌, १९४४ 
"१७५, उपदेशसाहस्रो १७।२७, पूना संस्करण, १६२५ 

३०६. संपणारी रक, ११४४ 


(१०5. गोडपादकारिका, २१३२, माणडृर्पो= 
Aes, Hie Mie छान्दो» ९।४।२, आनस्दाथम मुडणालप संस्करण, सन्‌ १८६० 
| १९९..९तासां fag friisi करनानि” Serde ६३३ 
. उद्धत METTET, ३२१८, To ७१० 
Fo Fo शां भा०, ३।२।२० 
aringa सध्यमकशाल्त की असन्तवदा व्याखवा, ११३, go १३, तिथित्ता विद्या 


में बोड, जेन और चार्बांक के मतवाद पूर्वपक्ष में ही 
कोकि आचार्य राजगेश्वर (लगभग godt शताब्दी) ते कहा है-- 
ने’ लोकायतं च पूर्व; पक्षः” (काथ्यमीमांसा, fadis, १० 


R 


भामती की आमा 


भामती की विवेषताएँ 


बाचस्पति के समय तक हमसून शांकर भाष्य की केवल एक महत्वपूर्ण व्याख्या 
श उपलब्ध थो। आचार्य के साक्षात्‌ शिष्य पद्मपादाचार्य के दारा प्रणीत 
आकर भाष्य के कुछ अंश साज--चतुःखुती भागमात को व्याख्या है। 
adedi का कहना है कि ८०० $o? के लगभग इसका निर्माण gar 
वाचस्पति का समय सन्‌ ८४१ ई० के लगभग माना जाता है अर्थात्‌ 

t तक पचपादिका ने शांकरभाष्य के भागो का प्रतिनिधित्व किया । 
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आगे बढकर लक्षणा व व्यंजना का सहारा लिया, इसी कथन-पद्धति को लाटी, गो 
पांचाली, वैदर्भी आदि रोतियो में विभक्त किया, छन्द बौर अलंकार भी इस 
को सजाने-सँबारने के लिए ही अपनाये गए। अतः प्रावौन काल से हो कथन-शैलो पर 
विशेष ध्यान दिया जाता रहा है। 

आचार्य वाचस्पति मिश्र जैसा सर्वेशास्त्रपा रंगत एवं लेखनी का धनी विचारक 
अपनी अभिव्यक्त-पद्धति की उपेक्षा wer $À कर सकता था । वेदान्त की विचारपरित्ि 
नै प्रवेश करते-करते उनकी लेखनी न्याय, सांध्य, योग, मीमांसा आदि विभिन्न शास्त्रों 
कै संघर्षण से मंज चुकी यी । यही कारण है कि शांकरभाष्य के भावों के प्रस्फुटीकरण में 
जैसो सरलता इसे मिली वसो किसी अभ्य लेखनी को नहीं । 

ष्य के कथ्य को स्पष्ट करने के लिए आचाय वाचस्पति मिश्र ने सभी सम्भव 
पद्धतियों का आश्रयण किया है। भाष्यगत पारिभाषिक शब्दों को खोलकर उनका 
साम्प्रदायिक बर्ष समझाने की पद्धति उन्होने अपनायी है, यया--(१) "स्मृते रूपमिव 
Safa स्मृतिरूपः, असन्तिडितविषयत्वं च स्मृतिरूपत्वम्‌'* (२) 'अवसन्नो$बमतो वा 
'आसोव्वभासः परत्वयात्तरबाधश्‍चास्यावसादोःवमानो वा । एतावता सिध्याज्ञातमित्पुक्त 
(भवति॥न (३) 'अत्वगात्मा अशक्यनिर्वेचतीयेश्यो हेहेन्दियातिभ्य आत्मानं geht 
निचंचतीयमंतरति जानातीति प्रत्यड,, स एव चात्मेति प्रत्यगात्मा? |" (४) 'नाम्तस्व॑ 
food “माङ माने' 'मानपुजायाम्‌' इत्यस्माढा धातोः 'माबन्धा' इत्पादिनाइनिच्छाजण 
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SA भाषा में कुछ लोकोक्ियां च मुहावरे लित होते हैं। सामान्य बय 
को अपेक्षा इनमें कुछ विशेषताएं होती हैं, यचा... 4) इने शन्द सीमित हिन्त रच 
अपेक्षाइत विस्तृत होता हे, (२) लोक में इनका अर्थ स्पष्ट एवं aia होता है, जोर. 
(१) किसी कचन को पुष्टि के लिए इन्हें प्रमाण के समान प्रस्तुत व स्वीकृत किया जाता 
है। इसलिए एक कुशल लेखक आवश्यकतानुसार लोकौक्तिया व मुहावरों का प्रयोग 
(किया करता है। भामतीकार ने भी अपने कपनों की लिए अपने समय में 
प्रचलित लोकोक्तियों व मुहावरों का अवलम्बन किया है। इससे उनको व्याव्या-जेली 
अपेक्षाइत अधिक चुस्त, सजीव, स्पष्ट एवं प्रभावशाली बन पढी है। यथा--(१) 
काल्पनिक सृष्टि का सहायक भी मायामय है, इसकी पुष्टि करते हुए करते ह 
“सहायास्तानृषा एच यादृशो भक्तिव्पता' ।** (२) प्रभाकर सौमांसक आत्मा ओर गर्व, 
दोतों को जड़ मानते है तथा उन दोनों का सान mirem के द्वारा मानते हें । इसका 
-खण्डन लोकप्रचलित बाभाणक के द्वारा करते हैं--“(अर्थप्रकाज:) waves विवयात्मा- 
'चावपि जडाविति कस्मिन्कि प्रकाशेताविशेषातू, इति प्राप्तमान्ध्यमशेषस्य जगत: । तया 
चाभाणक:--*अश्वस्येवान्धलग्तस्य विनिपातः पदे पदे”९ (३) सां्यसम्मत मोक्ष की 
अशस्भावना का प्रतिपादन भो मुहावरे के माध्यम से करते हे--'बठेयभपक्‍्गंकया 
_तपस्विती दत्तजलांजलि: प्रसज्येत Y (४) ईम्बर यदि करुणारराघोन और वीतराग है 
तो प्राणियों को निकृष्ट कर्म में प्रवृत्त नहीं करेगा, इससे दुःख उत्पन्न ही नहीं होया और 
Serres प्राणी अवती इच्छा से निकृष्ट कर्म नहीं कर सकते । यदि प्राणो कमं कर भो 
ले तो बहु कर्म ईस्वरानविष्व्त होने से ware करने में असमर्थ होया । इसलिए 
| वन्त ईश्वर को भी कर्मों में कारण मानना पडेना । ऐखो स्थिति में अन्दोन्याधय दोष 
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जद ते जनुभन करते हैं कि भाष्य का सीधा xg करते से भाष्यकार का मन्तव्य 
gree नही हो पा रहा है अवना भाष्यकार के कथन को स्पष्टता प्रदान करने के लिए 
अपनी ओर से कुछ कहना अपवा उसे अका रान्‍तर ते प्रस्तुत करना आवश्यक है, वहा 
manfaate 'तदुकतं भवति” 'इदगाकूतम्‌/ ` anaana: “बजेटमा: 
म्‌ amd आदि के माध्यम से आवश्यक सामग्री प्रस्तुत कर देते है। माय, 
झी सोको के अन्तर्गत वाचस्पति मिश्र की अपनी दार्शनिक मान्यताएँ प्रस्फुटित 
ge 
“मामती” व्याख्या की एक बस्दा विशेषता है, इसकी पाठनिका शैली + 
(ष्य fa बाह्ये तिष्ठासेत्‌" (हु ३।४।१)--इस मौलिक तिन के अनुशार 
बाचस्पति भित्र ने अपनी स्थविर अवस्था के अठतचिस्तत को, बाल्यावस्था के चिन्तन के 
are एकवाक्यता दिलाने के लिए अपनी बाचा 'न्यायकणिका' की प्रस्तावक पक्तियो 
के ही “भामहो” का उपक्रम किया है। यह देखने के लिए दोनों की उपकम-यदावतियों का 
अलोका जावस्वक है। ए्यायकतिका के आरम्भ मे लिखा है--'गदघयोजनविषय न 
atima । यथा काकब््तपरीक्षा । तथा चंतत्‌ प्रकरणमिति व्यापक- 
दब्धिः > "मतीः के aron में कहा है--“बदसन्दिःमप्रयोजन॑ च न तत्‌ 
Rengiami, सया समसेन निहष्टः स्फीतालोकमध्यवर्ती घट; करटः 
दता बा, तथा जेद हा ति eaten 
सम्भवतः बाचस्पति हे अपने ववतो टार्शनिक warea 
arene की पातका शेली अपनाती थी । माबरस्वामी ने न eiad 
mife के उपक में लिखा tad: असिदोआडिशो वा। प्रविदधाचेत्‌ न 


-जितातितनदः, safely नतरा ॥”*५ 
i त्‌ नतराम्‌ H कुमारिल भट्ट ने 'शलोकवात्तिक' के आरम्भ 


“सवंस्येब हि mema कसंगो वाऽपि कर्य । 
इत्‌ प्रयोजन बोक्ने तावत्‌ सत्‌ केन नहम्‌ ॥ ५ 


गा है--“थत्‌ प्रयोजनरहित 
fatar । तया दशदाडिमा- 


+ तद्यो बा इति. न्यापकानुव- 
अंकराचाबं ने भो 


हाथ FEREN जे दशी सावर बेली 
Gta प्रलि्धभप्रसिद्धं वा स्यात Hoe et 
रत सिन पि निवि 


अम प्रकार आचार्य maafa मित्र ने 
See नि एव सोली नी रचना मली faar 
को siia व्याख्या के रूप ह अस्तु किया है । का अनुगमन कर तरे शांकर 


बा, न चत भेक्षाबता&र्यते तु प्रतिप 
दिवाक्य काकदन्तपरीक्षा faai ळी 
ने चेदं प्रकरणं 


र अनुसरण किया है-- 
'तव्यम्‌ । wafia, तेव 
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२. सूत्र और भाष्य में सामंजस्य-स्थापन 


सभी af व्य ए 
k Mi aiem भे एक सन्दिरध आनय को विषयवाश्य चुना जाता है। 
किया जान ae Meter चें खेद के piane, संहिता या ब्राह्मण 


faai जाता है और उत्तरमीसांसा में भाचार्य ने 'तमेत नि विजिज्ञासीत' जैसे विषयः 
चाक्य को मन में रखकर अधिकर' ना ना/रम्त्र कर दी है किन à उसका 
सह नही है विधा साग पी हे अ 
खों सालात उपनिवड न होने के कारण शोकरघाल्य के प्रबंध नी erence 
जाये ने अपनी बालोचना को qifa बनाली 


“spanner स्वाजिप्रायत्र काशनात्‌ ॥ 
म्या्यात ये रिबं शास्त्र exe तनित ३९९९ 
अर्थात्‌ जिस भाष्यकार ले सूतकार के अभिप्राय का संवरण कर 
आरोपित करने का प्रयत्न किया है, उसके 
प्रकाश में आ रही है। 
डस प्रकार की सालो चनाओ का समुचित समाधान करने के लिए, जैसाकि आगे 
चलकर देखी, वाचस्पति मिथ को कुछ अधिक भन करता पड़ा। 'मात्मा विचारणीय 
ae प्रकार के दिवत-निर्देश के पश 


करते हुए अपने अभिप्राय को 
निराकरणार्थ हमारे यह भास्कर-व्याख्या 


“आत्मा विषारणीय है अधना नहों--इख 


अकार का संशय न्यायत: प्राप्त होता दे कितु आव्योगकग के आधार वर 'वध्याल wena 
है या नही'--इस प्रकार का सन्देह पकट किया गया है जो कि, भास्कर की दृष्टिले 
सुत्रका रासम्पत होने के साथ-साथ प्रथम संजय का उपो दूवजक दवितीय संशप है। अर्थात्‌ 
अध्यास के संदिग्ध होने पर आत्मा का विचार भी सन्हेहास्पद हो जाता है। वाचस्पति 
मिश्र ने उसी मौलिक संशय को उपस्थित करते हुए पूर्वपक्ष के रूप में लोकप्रसिङ आत्मा 


के स्वरूप का विशद वर्णन करते दए उसे ही उपनिष' 
जताया है। 

यहाँ भास्कर की दृष्टि यह है कि बरह्मस॒तकार ने व्रह्मणिशासा अर्थात्‌ ब्रह्म 
faae का प्रस्ताव रजा है, बध्यास-विचारणा या श्रम-विचार का प्रस्ताव नहीं । 
आत्मा के विषय में नकारात्मक पक्ष के पोषक तैर त्म्यवादी बौद्ध भो भ्रम डो मानते 
Be उत्तन उनका कोई विवाद नहीं है। बिवाद मुख्यतः आत्मा के विषय में है। अतः 
आत्मवित्रार को प्राथमिकता देते हुए वाचसाति fae ने सूतकार की परम्परा का 
समन्वय शंकराचार्य के साथ कर दिखाया है। 

प्रस्तुत समस्या को समझने के लिए थोड़ो और स्पष्टता को अपेक्षा है। बात यह 
the 


चित ब्रह्म का निर्णीत आकार 


कॉरल हि 
पढमादाय ad: Abily i 
{ fagu" 


qa अभियुक्तोक्ति के अनुसार सूत्रस्य पदानुसारी व्याख्या हो भाष्य-पदवाच्य है। इसलिए 
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ति के भाध्यकार शबरस्वामी ने धमेडिचार का ही आर्म किया है, किसी 
अन्य विचार का नहीं । मारि भट्ट ने भी उसी का स्त किया है। Fees मदान 
इक ने अथातो बहानिसाता'--धन rere से परे हटकर अध्याए-निकूपण से अपने 
प का आर्य किया है। ऐसी स्थिति में xB ma कसे कहा जा सकता है? पह तो 
रथ गा में हो मक्षिकापात हो गया । i 

[ल अकार एक gant अश्नचिह भगवान्‌ भाष्यकार की प्रतिष्ठा के आगे लग 
कया था । दसि इस शंका का समाधान भाध्यकार के स्वयं के शनो में बदा जा सकता 
या कि fomai प्रतिपली ऐसा क्यों करने लगे?” अतः यहाँ शंकर के एक व्याख्या. 
कार के रुप बे आचाय वाबस्पति मिश्र पर एक बहुत बड़ा उत्तरदायित्व आ पड़ा TT 
अतत बोर भाष्य को दूरी को पाटकर शांकरभाध्य के भाष्यत्व को रक्षा करने का | 

अपने इस उत्तरदायित्व को पूरा करने के लिए प्रतिपक्षियों द्वारा आरोपित भाष्य 
की असमानान्त रबाहिता दूर करते हुए सूत्र और भाष्य को हुरी को समाप्त करने का 
sata प्रयास आचार्य मिश्र ने किया है। यह आत्मा विचारशीप है क्योंकि दर्द 
है। feces क्‍यों है? अध्यस्त वस्तु को लोक में आत्मा ससल लिया भया है, झोपनिषद 
gee को नही । इस प्रकार उन्होने अध्यातनिख्पण की उपाडेपला का प्रतिपादत करते हुए 
उसके offers को अत्यन्त aga सित्ति पर आधारित करके अध्यास-भाष्य का सम्बस्ध 
ger ते दूरं के साथ कर दिखाया है। 


३. अध्यास 

आरतोय ect में मिध्याज्ञान या अध्यास की खोज ऐसी है जसे किसी रोगी की 
जांच करले वाला वैदय रोग के मूल कारण निदान की खोज कर रहा हो। मूल कारण का 
पता कषग जाने पर उसकी निवृत्ति का उपाय सहज में हो जाना जा सकता है। यद्यपि 
अवहार के बिस्तृत क्षे में कई यो में अध्यास पाया बाता है, जसे कि योग के बचायो. 
जे कहा है--अनित्य, अशुचि, दुःख और बनात्म वस्तुओं में नित्यता, शुचिता, खुबरूपता 
जोर a अविद्या है,” तथापि अनातमदेहादि में आत्मबुद्धि जिसे कि 
be त, अन वहा अध्यास आदि शब्दों से कहा करते हैं, बन्न का कारण है. 
E 5 हो मोक्ष कहा जाता है। आत्मा के बास्त बिक स्वरूप का ज्ञान 
ee be Pe हो जावा Bi जके नष्ट हो जाने से रागद्वेष समाप्त हो 
prani हो जाने पर संचित शुभाशुभ कर्मों का farat तया 

शुभाशुभ तीनच हो जाता है; सूत्रकार ने प्री 'तदधिगम उत्तर” 
ae qirdan) तद्ब्यपदेशात्‌' (४१ ३३)--इस सूत्र के द्वारा इसो तथ्य की 


अला तमके विराश तथा आगानो कसो के ममे क 
समग्र we TT er rr 
हो जाती है, जीवात्मा मुकत हो जाता है (नि 


Spd po ser, 
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अस्म-मरण ही दुःखरूप है, 


बन्धनरूप है) ओः 2 [स्त कहर [द faat 
यजन ) और gh स्वतःशान्त कल्याण-पद महानिर्वाण 
इसीलिए इस अध्यास, मिथ्याज्ञान या अनि 
एव प्रपंच का उद्भावक कहा गया है |” 
क्रिया का संक्षिप्त दिश्दर्भन 


को हो समस्त लौकिक 
अतः यहाँ अध्यास के emer एवं तैथिक विवाद- 
(ना भावश्यक प्रतीत होता हे । 


अध्यास का लक्षण 
आचार्य शंकर 


ने अध्यास का लक्षण किया है--"स्मृतिख्यः परत्र gigena- 
Bee अर्थात्‌ स्मृति के सदृश तथा पर्वका डं ages या ज्ञात eae 
अतति को अध्यास कहते हैं। लाचा वाचस्पति ने इस लक्षण को लोकप्रसिद्ध लक्षण 
बताया है। ower आशय यह है कि भले ही सूजन्पदाँ से ऐसा लक्षण बघ्यास का नहीं 
निकाला जा सकता अपितु लोकप्रसिद्धि का सहारा लेकर यह लक्षण प्रस्तुत किया गया 
है। लोकन्प्रसिद्धि दार्शनिकों में एक प्रकार को नहीं। अतः मतमतान्तरों का दिग्दर्शन 
कराते हुए सर्वमतत्तमन्दित लक्षण किया गया है। लोक में अध्यास का संक्षिप्त लक्षण 
असमीचील बोध, मिथ्याज्ञान बारोपित ज्ञान है अर्थात जिस ज्ञान को सामी दोषपुण हो 
अथवा जिस ज्ञान का उत्तरकाल में बाघ हो जाता हो, उसे मिथ्याज्ञान या असमीचीन 
ज्ञान कहा जाता है ॥*६ अध्यास का यह संक्षिप्त लक्षण केवल 'अवभास:' पद से भी 
सूचित होता है । क्योंकि अवभास का अय” होता है अवसना (बाधित) अथवा अवमत 
(तिरस्कृत) भाख--ज्ञान (प्रतीति)॥ प्रत्वयान्तर (परभावी यथां ज्ञान) से एवंज्ञान का 
बाध हो जाना हो उसकी अवसन्नता या अवमानना कही जाती हे अर्थात्‌ मिथ्याशान को 
अध्यास कहा जाता है। इस संक्षिप्त लक्षण का विश्वदीकरण लक्षणवाक्य का शेष भाग 
कर रहा है, gige पद से बारोपणोय मनृत वस्तु की उपस्थापना की गई है। 'दृष्ट' 
पद के प्रभाव से यह मावा जाता है कि मारोपगीय वस्तु का दर्शन--शान-मात्र अस्यास 
कें उपयोगी है, जसका पूर्वसत्‌ होता आवश्यक नहीं। ga पद वर्तमान दर्शन को बनुप- 
जोगी ठहराता हुआ पूर्वदर्शन की उपयोगिता सिद्ध कर रहा है। भारोप का विषय 
(आधार) सत्य होना चाहिए, यह दिखाने के लिए परत्र कहा गया है। “पर शब्द 
Bingi भारोपणीय मिध्याबस्ठु की अपेक्षा भिन्त सत्य (लौकिक सत्य अववा 
दास्विक सत्य) का ग्रहण किया गया है । इस प्रकार भाष्यकार के सत्वानृतमिधुनीकरण 
के कथन से अध्यास में सत्यमिथ्या पदार्षों का विनिमय विदध हो जाता है, यद्यपि प्रथम 
देश में देखे गए देवदत्त का वर्शन>-भान अन्य देश में होने पर 'यद बही देवदत्त है'-इस 
प्रकार को maam होती है, इसे भी veneer! कहा जा सकता है तवापि 
यह बोधमिथ्या नहीं सत्य होता है । अतः इस अतिप्रसंग को दूर करने के लिए भाष्यकार 
ने अध्यास कै लक्षण में एक कड़ी ओर जोड़ दी है--स्यूतिसूप:"--अर्थात्‌ जिस तरह 
स्मृतिज्ञान असस्निहितविषयक होता है उसरी तरह अध्यास भी असम्निहितविषयरु होता 
है। किन्तु “सोऽयं देवदत्तः बह ज्ञान सत्निहितविषयक होता है क्योंकि देववत का इन्द्रिय 
के साय सल्िघानया संतिकर्ष यहां वस्तुतः होता दै । स्वप्नावस्या मै paiga गन भादि 


आसः 
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पाष मे. सल्लिहित देशकालता की विमानता का आरोप होकर "shea 'च्टोजसित', 
‘ae कर्ता, भोक्ता, दुः, धंसारो'--इस प्रकार की भ्रमात्मक प्रतीति सम्पन्न हो 
जाती है । अध्यास बो प्रकार का होता है--नानाध्यास ओर अथांध्यास | भाष्य के दुसरे 
ज्याल्याता आचायॉ*) ते भाष्य के लक्ष णवाक्य से sree अर्थाध्यास भौर परम्परा दा 
ज्ञानाध्यास का बोध कराया है किन्तु आचार्य वाचस्पति का पक्ष 'स्मृतिरूप:' वासः? 
इन दो परो के द्वारा पुष्ट किया जाता है। ETET? पद का स्मयमाण अर्थ करना 
असतना संगत प्रतीत नहीं होता जितना स्मृति के समान असम्निहितविषयक अवभास, 
अयोकि प्रत्यकिज्ञा में अध्यास का लक्षण अतिप्रसक्त त हो, इसलिए “स्मृतिरूपः पद का 
, षयोग असन्तिहितविषयता के प्रतिपादन से ही हो सकता हे । अर्थ की स्प्यंमाणता तो 
agafat में भी विद्यमान है। इस अध्यात के लिए मिथ्याज्ञान आदि पदो का व्यवहार 
arara दार्शनिको मे देखा जाता है। ख्यातिशन्दप्रयोग भोर उसके भेदो का वर्षत Sa- 
ज्ञान के लिए ही संगत प्रतीत होता है । अतः इसे ज्ञानाध्याप्त का लक्षण मातना ही उचित 
है; न कि प्रधानतया अर्थाध्याप्त का । 


अध्यास के भेव 
ध्यास अर्थात्‌ rae के विषय में दार्शनिको में प्रधानतया पाँच व्यातियाँ 
असिद्ध amona, आत्मख्याति, senfa, अन्ययाख्याति तथा अनिर्वचनीय 
च्याति। इनके अतिरिक्त भो सदसत्डयाति आदि कुछ ख्यातिय है किन्तु उनका विवेचन 
वाचस्पति ने safer होने के कारण नहीं किया है। इहं ५ ख्यातियो का विवेचन, 
ni आचार्य मिश्र ने किया है, यहाँ प्रस्तुत किया जा रहा है। 


€) सतति 
oo gaai नोढ़ों के मत में ज्ञाता, शात, सेव सभी पदार्थ असत्‌ हैं। यथार्थज्ञान 
मैं भी वस्‌ शुक्त्पादि का ही भान होता है ओर गुक्ति-रजतादि-प्रमस्थल में धी असत्‌ 
काही । अन्तर केवल इतना है कि शुक्ति आदि असदश्चिष्ठान में असत्‌ रजतादि का भाग 
होता इन यह है; वाचस्पहि मिश्र कहते हैं, कि असत की ख्याति -- परतीति कसे 
यं a ब है। यदि यह कहा जाए कि विषय के 
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होगी जिसका कि बिषय सनकर बसस्‌ नाप्य कहलाएगा, जवकि बौद्ध असरप्रकाशनशातत्या- 
प ज्ञान से भिन्न ज्ञान को सत्ता स्वीकार नहीं करता, afa स्वीकार कर लेता है तो उस 
जात को ज्ञापक मानने पर पुनः उससे भी भिन्न ज्ञान की स्थिति स्वीकार करनी होगी, 
क्योंकि बिना दूसरा ज्ञान माने उसमें ज्ञापकत्व शिद्धतही होगा, और इस प्रकार अनवस्था 
दोष की प्रसक्ति होगी। 

विज्ञान का स्वरूप ही असत्‌ का प्रकाश है--यह मानने पर agenasa और 
असत्‌ का सम्बन्ध भी स्वीकार करना होगा | वह सम्बन्ध कया है? असदधीननिल्यणत्व 
अर्थात्‌ बिज्ञान का निरूपण असत्‌ के अधीन है-यहो सत्‌ ज्ञान का असत्‌ के साथ सम्बन्ध 
है, मह भी नहीं कहा जा शकता क्योंकि असत्‌ होने के कारण विज्ञानजन्य किसी अतिशय 
का आधार न होने से उसका निरूपण असत्‌ के जधीग गहीं हो हवाता। जिशान का ही 
अह स्वभाव है कि असत्‌ के बिना उसकी प्रतीति नहीं हो सकती... इस प्रकार का सदसत्‌ 
सम्बस्छ भी नहो माना जा सकता क्योंकि विज्ञान न तो अमत्‌ से उत्फन होता है और न 
असदरूप है फिर भी उसको प्रतीति बिता असत के नहीं हो सकती, यह SÈ माना जा 
सकता है। अत: किसी भी प्रकार से पद्रूपविज्ञान का असत्‌ से सम्बन्ध न होते के कारण 
विज्ञान का यह स्वभावविशेष भी नहीं माना जा सकता कि विज्ञात में असतृप्रकाशन- 
सामश्ये है । अत: किसी भी प्रकार असत्‌ की sets न होने से असतुख्याति स्था अनुप- 
watt 


42) घात्मख्याति 
अपि आचार्य शेकरू ते आात्पस्याति पद का प्रयोग नही किवा तयापि आचार्य 
आण्डन मिश्च ने adnan आत्मयाति का निर्देश किया है और कल्पतदकार ने घर्मपद 
करभा से जञानधर्मता ध्वनित कर आचार्य वाचस्पति के आत्मछ्या तिपरक व्यास्यान का 
समर्थन किया है। उक्त आव्यवाकय से ताकिकसम्मट बन्यथाब्याति को सूचना पंच- 
ादिकावार्य ने दी है किन्तु आचार्य बाचस्पति उस वाक्य को एकान्ततः आत्मख्याति पक्ष 
अ जोड़ते हैं। बोडो में ari प्रत्यक्षवादी वैभापिक है, aariaa सोव्राश्तिक 
हैं और बाह्ये को अविद्याविलास मानने वाले योगाचारवादी है। शान की सत्ता तोनों 
समभाव से रत्य आनते हैं। बाह्य अधिष्ठान का निर्देश “अन्यत शब्द से किया गया c 
deena aoe जानधर्म का सूचक है। शानगताकार अतायिरासनाप्रयुत रुमतस्तर- 
अल्ययाहित बास्तविक है । उसका आरोप बाह्य पदार्थ वर किया जाता है। अर्थात्‌ 
-सीत्राल्तिकामत में अनुमेय बाह्य पदार्थ की बास्तविक सता है, अधिष्ठानभूत तस बाहा 
अकार्य शुक्ति मै आस्तर नानाकारता का. Fe x Sr ial सत्तो 
'है, बाह्य पबां की नहीं ।४४ वह बाह “al "बासना से ज्ञात 
Ps ne मानता है। बाह्य शुक्त्यादि पदार्व में आत्तर जा नाकार 
-दजतादि का भारोप होता है। इस प्रकार योगाचार मत में परी याहा 'शुकत्यादि i fs 
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ही डदन्ता को प्रतीति होती. 
qaa इस बाधन्गान से शान 
है और रजत आस्तरशानाकार 
लिए नारमख्याति में qama का ही बाघ होता 
आता हे ७४ आचारद वसुबस्थ ने 'विज्ञप्तिमाजताि न 
ता हन के आकार ii जंत sen मुख में प आरोप होता है 
आर सर आन्तरिक डानाकार में दाता या बाहर का भ होता है। बाधक 
ज्ञान से उसी आरोपित इदा मात का है। योगाचार मत की इत प्रकिया 
का स्वरूप दिखाने में आचायं वाचस्पति ने arn दिखाई है । जबकि वधिष्ठान 
ज्ञानाकार सुलभ हे, तब उसे बाहर टटोलने की क्या आवश्यकता थी एवं योगाचारसम्मत 
प्रकिया को starts ओर भाषिक पर angis लादनेका ब क्यों किया, यह 
सममन में नहीं आता । इध्टसिडिकार बिमुक्तात्मा ने श्री आत्मख्यातिपक्ष का प्रदर्शन करते 
हुए कहा है--रबतादि पदार्थ शात के आकार हैं, उनमें बहिरवस्थातता का आरोप 
होता है । आचार्य मण्डन fag ने भी बुद्धि के आकार को सत्या ष्ठन माना है ४ यहाँ 
बिदारणीय यह है कि यदि भाष्यकार टीकाकार आबाये वाचस्पति मिश्र चर्चित आत्म- 
ख्याति का प्रदर्शन करना चाहते तो उन्हें 'अन्य धर्म के स्थात पर >ज्ञात्मधर्म' का प्रयोग 
करता चाहिए था। योगाचार एकमात्र आन्तरविज्ञान को सत्ता मानता है, अतः उसके 
अन्य बन्य धर्म का प्रतिपादन बहु संगत प्रतीत नहीं होता । अतः कुछ लोगों का कहना 
है कि उक्त भ्य अन्यचाख्यातिप्ष का ही प्रदर्शन करती है, आत्मख्यातिपक्ष का 
गही A arafa मिश्र ने मण्डन मिश्र द्वारा निदिष्ट क्रमदीक्षा से दीक्षित 
गाल जातची बाबसति मित्र ने न्यायबाति र्तातर्यदीका' में 
jl hd किया है, अतः बहुत सम्भव है कि उसे दूरी कक्षा सर्पात्‌ 
गीय कक्षा से बचाने के लिए उक्त भाष्यवाक्य से अन्यथास्याति से भिन्न आत्म- 


याति सूचित की हो । 


(३) menfa 
mrana को अख्यातिवादी प्रभाकर के ढारा आचार्य 

fear rrr ee 
2020 fear x उत्त शस्त्र से यहां भी प्रहार करते हुए कहा RN कि 
क न तो रजतातुभवसे सिद्ध हो सकती है और न बाधक ज्ञान से 

aya से रजत की विज्ञानाकारता इसलिए सिद्ध नहीं हो सकती क्योंकि 'इवं 
bestia pa रणताबुभव ma oa इद्कारास्पदत्ा सिद्ध कर रहा है नकि 
poss i eT ऐसा अनुभव का आकार होता । 
bhi यह ज r 


॥ हु, यह वाचस्पति का कथन ST 


fag’ मैं कहा है कि जीव, जड़ 


गा बाघ होता. 
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शक रह जाता है और उसके स्थान पर अख्यातिवादी अपना मन्तव्य उपस्थित करता 
अस्यातिवादी प्रभाकर के अनुसार कोई भी ज्ञान मिथ्या नहीं है। ज्ञान के मिथ्या 

मानते पर सभी ज्ञानों पर मानव को अनास्था हो जाएगी । दोववशात्‌ भी शुक्तिशात में 
रजत की प्रतीति अमु है कोकि इय सभीचीन ज्ञान उत्पन्न करती हैं । दोष-सहित 
haat भी मिथ्या ज्ञान उत्पत्न कर देंगी, यह मानना भी संगत नहीं क्योंकि दोष इनदरो 
को सामर्थ्य का विघात करता है न कि प्ूवपिक्षया भी अधिक साम्य उत्पन्न करता है + 
अतः किसी भी ज्ञान के मिथ्या न होने से 'इद रजतम्‌' इत्यादि स्वल में मिथ्याज्ञान ना 
मानकर अख्यातिबादी 


ज्ञान होता है। शुक्ति में तथा रजत में 
चारूचिक्य आदि धर्मों के समान होने से शुक्ति के देखते ही सादृश्यशान से रजत के 
संस्कार उद्बुद्ध होकर रणत को स्मृति करा देते है। इस प्रकार रजत का स्मृतिखूप ज्ञान 
के; freq ugh भी दोषवश तत्तांश का स्मरण न होकर केवल रजत का स्मरण होता है। 
इस प्रकार 'इदं' तथा 'रजत' ये दो भिन्न-भिन्न ज्ञान हैं, एक अनुमबात्मक ज्ञान दै शोर 
दूसरा स्मरणात्मक शान । प्रथम का विषय इदंतया ma शुक्ति है और द्वितीय का विषय 
amia रहित रजत । किन्तु पुरोवर्ती शुक्ति में ‘ee रजतम्‌' इस ज्ञान के समान ही ये 
उपर्युक्त दोनों ज्ञान हैं। इसलिए aren के कारण ये दोनों शान अभेद्यबहार तया 
सामराताधिकरण्य-व्यपदेश को उतपनन कर देते है अर्थात्‌ स्वरूपतः ओर विषयतः भिन्त- 
भिन्न इस ज्ञालों भै वर्तमान भेद का ग्रहण न होने से इनवें अभेद-व्यवहार बन जाता हैं। 
इस बभेद-व्यवहार में ही श्रमव्यवहार होता है। 'नेदं रजतम्‌' यह बाधक मान मी इस 
अभ्ेव-न्पबहार का ही बाध करता है, न कि अन्य किसी वस्तु ori इसी को शंकर से 
“यकत यबध्यासस्तडिवेकात्रहनिबन्धनो भम: --इत शब्दों से कहा BI 


(४) श्रत्पवाल्याति 
अभाकर का अख्यातिबाद भी मशान का समाधान न कर सका" बयोंकि चेतन 
को प्रवृत्ति अज्ञानपूर्वक नहीं होती अपितु magie होती है armet दोनों ज्ञानों के 
अदाप को रजतार्थी की अवति में कारण मातता है । अतः यह मानना होगा कि पूर्ववर्ती 
शक्ति में रजतार्थी की प्रवृत्ति रजत के आरोपित ज्ञात के बिना अबु है क्योंकि उसकी 
ज्ञि ददंकारास्पडाशिमुखी है और इदंकारास्पद वस्तु रजत हो है। अतः जब तक 
उमे आरोपित रजतज्ञान न हो जाए तब तक CATA को प्रवृत्ति नहीं बन सकती । इस 
समस्या का समाधान करने के लिए नैयाविकों ने स्वल में अग्यथाच्याति को प्रस्तुत 
bs 'पुरोबतीं शुक्ति बस्तु मैं इस्दियसंनिकवं होने पर दोषवशात्‌ शुक्तित्व 
वर्म का ज्ञान न होकर रजतत्व धर्म का भान होता है ओर इस प्रकार शुक्ति की शुक्तित्वूफ 
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Saat न होकर fs Fave रजतत्व niga प्रतीति होती है, यह अन्ययाख्याति है। 
अस्यचाढ्याति शब्द का अर्थ किसी बस्तु की अन्य रूप से प्रतीति है। अन्यरूप शब्द में रूप 
शब्द का अर्थ धर्म है, जत; अन्य रूप से अर्थात्‌ अन्य के घर्म से प्रतीति होती है। इसो को 
धिको ने 'तंदभाववाति तत्मकारक ज्ञानमप्रमा? इस रूप से कहा है सर्थात्‌ रतस 
के अभाव वाली शुक्ति में रजतत्व-प्रकारकञ्ञान अप्रमा अर्थात्‌ भ्रम हे । ऐशा मानने पर 
पूर्ववर्ती वस्तु में रजतत्वे का जाने होते से रसतार्यी की प्रवृत्ति भी वन जाती है और 
तःय का आरोप होते सै र्मी का बारोप नहीं मानना पडता, यह लाचव भी है। 
अं aan यह बाधक ज्ञान धी पुरोवर्ती में रजतत्व धर्म का ही बाघ करता है नकि 
रजत का क्योंकि यहाँ रजत है हो वहीं ४१. 

Sern’ में जन्पवाध्यातिमत की आलोचना विशेष रूप से नहीं की गई किन्तु 
असतृव्याति का निराकरण करते हुए अनिर्वेचनीपथ्याति की स्थापना को जा चुकी थी। 
अत: अन्यवाख्याति को आजोचना अनावश्यक समझकर छोड़ दी गई। किन्तु कुछ लोगों 
को अवश्य सन्देह हो गया था कि दाचस्पति मिश्र को अन्‍्यवास्यातिवाद अभीष्ट है, जैसा 
कि कल्पतदकार अमलानन्द ने कहा है-- 

exci सरीब्यस्मो सुधा वानस्पते भलम्‌ । 
अत्यथार्यातिरिष्टा्ववेत्यत्यधा जगूहु जता: ॥१५ 


आता अल e अध्यास विकल्प की योजना अतिर्वचनीयच्याति में 
मही 'भामती' व्याख्या का तात्पर्य लागा 


भासती को आभा 
हैं। बह आवरक द्रव्य दो प्रकार का है. 
दूसरे दार्शनिक विषयावरण ओर बौद्धाबरण (qamar) कहा करते हैं। 
व्यक पर पढी हुई चादर का आधार दही परय है और विषय भी बही पर्क है। दूसरा 
आवरण नेजपरल पर भोतिया जेते रोग के कारण आया हुआ आवरण है। यह आवरण 
दपि दृष्टि को दकता है तथापि सूर्यादि वस्तु को दकता हुआ प्रतीत होता है, अतः 
इह आवरण का आधार दृष्टि बर विषय सूयाद भिस्त होते हैं। आचाय वाचस्पति ने 
इ दूसरे उदाहरण को अपनाकर अध्यास या अज्ञान का आधार जीव” को और तिपा 
अहा को कहा है । उनकी इस मान्यता के औचित्य की चर्चा अनावश्यक त होगी। 
लोक में यह देखा जाता है कि बन्धकार जिस धेज के अनित होता है, उसी क्षेव 
को विषय भी बनाता है, आश्रय और विषय दोनों भिस्न-शिल्न नहीं देखे जाते, इ 
अकार अज्ञान भी अन्धकार के समान हो भाषात्मक आवरक पदार्थ माना जाता है, तव 
उसका आश्रय ओर विषय भिन्न-भिन्न कसे माता जा सकता हे? इस आक्षेप को दृष्टि मे 
रखकर कहा गया है कि लौकिक दृष्टान्त को आपेक्षा अज्ञान के आश्रय ओर विषय का 
कुछ दिलक्षण-सा है। अन्धकारस्थल पर 'किमामितं किविषयं तम: ?'--इत 
उत्तर में एक ही वाक्य उपलब्ध होता है "सहोजितं स्वविषय क्षेत्रम' । किन्तु 
में ऐसे भी प्रन उठते हैं जो अन्धकार के विषय गं नही उठते अते 
उसके समाधान का. 


--(१) विषयावरक और (२) 
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peace der मासिक) मौलिक और venti होता है वता अत्य faerit का 
poate मत, अनिदा का आय जीव और भि प्रहा, यही मानना होगा। संकषप- 
आरीरककार ने जो यह कहा है-“पूर्वसिद्धतमसो हि पश्चिमो mad भवति नापि 
Peete औओव पश्चिम है, पश्चादूभावी है, अजानाध्यात के पश्चात्‌ SHS) स्वल्प 
Feat हुआ करता है; अतः अहानाध्यास का आश्रय वही नहीं हो सकता । वहाँ जिज्ञासा 
कळती है हि यदि जोब ces are है, piira अलान का नाशय नहीं हो सकता तब 
कोन होगा? इस प्रप्त के उतर में संक्षेपश्ारीरककार कहा करते है--“आश्रयत्वविषय- 
स्वशागिनी निविभागचितिरेव केवला "५५ अर्थात्‌ शुद्ध ब्रह्म अज्ञान का आश्रय ओर 
रय है, किरु ध्यान बेने पर यह सिद्धान्त स्थिर नहीं हो पाता क्योंकि अज्ञात की 
आश्नवता बोर विषयता के साधक अनुभव आदि प्रमाण विपरीत दिशा की ओर संकेत 
करते पाए जाते हैं। 'अहमज्ञः जोब अपने में अञ्चानाथयता का अनुभव करता है, 
aidaa, ‘erate’ इत प्रकार का अनुभव किली को भी नहीं होता । 
अनुभव के अनुहार किली वस्तु को न मानना और विपरीत मानना कभी उचित नही 
वराया जा सकता । इं रत्‌ जेते बाधित अनुभव के आधार पर भी रजत की सत्ता 
जावली पड़ती है, भने ही बह प्रातिभासिक हो। तब अहमज्ञ! आदि अबाधित अनुभवों 
के साक्ष्य पर भी धर्म नहीं रह सकता । केवल आविधिक करपगा के द्वारा बैता गाता 
जाता है इब प्रकार afac पश्वादूभावी बीव को जाखय बताने में अक्षम क्यों होगी ? 
जोब, ईश्वर, अविद्या आदि को अनादि मानने वालों के मत में उपयुक्त पोर्वापयँ भाव भो 
न बीज वृक्ष के समान हो अध्यास और जीवादि का प्रयोज्य- 
crores माना जाता है जो कि वेदान्त का सर्वोत्तम सिद्धान्त है। इस पर किसी को 
रिचा का आव सिद्ध होता है संक्षेपशा री रककार 

pare Matt tore vies 

॥ बिषयता सम्बन्ध से ईश्‍वर. पर अशात रहने के 

मिश्र के पक्ष का पोषण उत दिशा से 
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जान का आश्रय सिद्ध होता है ओर सह्य को जानने की इच्छा या जिज्ञासा तभी बत 

सकती हैं जर्बाक इहा अज्ञात हो। अतः अशात का विषय ब्रह्म कौर आशय चीव है। 
यहाँ एक शका उर ती है । आचार्य वाचस्पति मिश्र ने ईश्वर को जगत्‌ का 
उपादान कारण कहा है,*६ अत: ईश्वर अपने विवर्त (रूपकार्य) का आश्रय हुआ जैसे कि 
afrai का area शुक्ति होती है। इस प्रकार अविद्या का आश्रय जीव तथा उससे 
(निमित (उद्भासित) जगत्‌ का आशय (अधिष्ठान) ईश्वर यह वैयधिकरण्य क्यों ? इस 
आशंका का समाधान करते हुए वाचस्पति विश्व ने कहा है- “यवाउहिदिशमो रजन 
'पादानेः, एवं iaf fadar, [उ्जीवादिवारशाष्यविचा निमित्ततया 
formar वेश्वरमाथयत दती श्वरायेत्युच्पते, न त्याधारतया, विद्यास्कभावे त्ह्मणि 
ततुपपततेरिति”* अर्थात्‌ asin जीवाथित अदिया के famita ईश्वर का ववत माना 
जाता हैं। साधारण रूप से प्रश्नंथ को अविद्या का परिणाम माना जाता है परन्तु 
वस्यति मिथ के मत में अविद्या जोचाभित दे । जीवाथित अविद्या का परिणाम उसी 
जीव के द्वारा अनुभूत या ग्राह्य हो सकेगा, सबंसाधारण द्वारा नहीं, जैसे शुक्ति-रजत 
आदि जम जिस जीव को अवचा से उत्पन्न होता है, उसी बीब के द्वारा हो गृहीत होता 
हे-अन्यके दारा नहीं। इसी प्रकार जीव-अविया-निषित प्रश्रंच भी सर्वसाधारण नहीं 
_ होना चाहिए। इस आक्षेप का समाधान करने के लिए यावस्पति मित्र ने कहा है कि 
cool ईश्वर की सृष्टि है, ईश्वर को रचना है. जीव की नहीं। अतः बह सर्बसाधारण को 
हि । अर्थात्‌ अविद्या जिस प्रकार अपने आश्रय को प्रभावित करती हे उती 
[पर आवरण और बिषय पर विसे उता कर दिया 


बहु अल है, अनभि है, म्यत है । नमत्‌ को 


हि खबरे ursii ०५. 
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किन्तु आचार्य वाचस्पति का अभिमत कुछ चिन्न है। उनका कहना हैं? कि 
सांड्य के प्रधान के समान हमारी अविधा सब जीवों में एक नहीं है, हम तो जीव के भे 
आनते है। अतः जिस जीव को fae का लाभ होता हे, उसी को अविद्या समाप्त 
जाती है, दूसरे की नहीं । जहाँ कहीं अविद्या के लिए एकत्व का व्यवहार हुआ है वह 
अनिः के बघार पर किया गया है (°° अविद्या का एक मानना किसी प्रकार 
अस्भब नहाँ । दृष्टि-सृष्टिबाद की यह प्रकिया जिसमें कि अविद्या को एक माना गया है 
जत्यल्त क्लिष्ट और शूत्यवाद के समीप ते जाने वाली है। अतः व्यावहारिक पक्षों का 
सर्वथा anda करते हुए वेदात्तप्रतिपाद्य वस्तु को अवशित करना वेदान्त प्रतिष्ठापक 
बचायो का विशेष कर्तव्य हे | यशि शान के समान ही अज्ञान वा अविद्या भी सविषयक 
भाब पदार्थ है, ज्ञात का स्वतः भेद त मालकर विषय के द्वारा ही भेद माना जाता है, 
डबी प्रकार अविद्या का भी बिषय दवारा ही ओषाधिक भेद माना जा सकता है, 
स्वाभाविक नहीं तथापि ज्ञान की प्रक्रिया का सर्वया अनुकरण अज्ञान के लिए नहीं किरा 
जा यकता । ज्ञान को अस्तलोगस्वा सत्‌ चित्‌ आनन्द एक FRETET मानना पड़ता है। 
उसे भिन्न मानने पर अन्ीष्टसिद्धि कदापि नहीं हो सकती और अविद्या को भिन्न मात 
‘Ba पर किसी प्रकार की क्षति नहीं होती पर्यत व्यावहारिक क्षेत्र में सोविष्य और 
सामजस्य सूपनत हो जाता है। अतः जीव के भेद से अविद्या का भेद मानना बाचस्पति 
शिक्ष का उचित एव सारवान्‌ सिद्धान्त है । 

डॉग हसूरकर ने बनस्पति मित के जीवाथितानेका विद्यावाद को दृष्टिसुष्टि 


कोटि में रला दै। डॉ० एस० एन० दास गुप्ता ने मी जीयाखितानेकाबिद्या को दुष्टि- 
सृष्टि माना a यद्यपि एकजीवताद्र की तरह वाचस्पति के जीवाथितानेकाविद्यावाद 
पक्ष में भी संसार जीवाशित अविद्या का ही परिणाम है, बहा केवल निमित्त या 
afamar उपादानमात्र ही है । जीवाधित अविद्या निमित्तता या विषयता के सम्बन्ध 
ध्यात है, एतावता ही उसे ईश्वशाधित माता जाता है, अविद्या का बधार होते 
से नहीं क्योंकि विद्यास्वभाव ईश्वर में अधिचाधारता अनुपपन्तः है E इस प्रकार यह 
Š ja हा हो परिणाम है। ऐसी स्थिति में-एकजोववाद को 


जौयाविद्याविवत। न च बहाबिकिया; विवर्तश्च निवतं हतुः सप इव Rainen 
प्रतिमाणवकवत्यैविद्याथि aig स्वरादिवेशिप्ट्येन लुप्तम्‌ । स्वोपाध्या बब कोदगतवेद- 
wie प्रपचरसाधारप्यप्रसिडि: , अभ्निप्डानवर्णमाधा रम्यालल्ताधारण्य api समं 
सययद ह्मणः amane Hewes शात ह रिङ । त च जी विधाते 
ada, स्वेम्दियादिवदूपपत्ते; = अर्थात्‌ aga की जीवाधित अविद्या का परियाम 
मानकर बहा को केवल जीदाधित अविद्या का अखिष्डानक्य उपादान मात्ने पर 
hma 'स्ववसकुरत” इन खुतियों से सिद्ध काम भोर कति की अनुरति ब्म वे 
होगी क्योकि वह शुद्ध है, शड १ काम और कृति बत. नही सकती तथा प्रपंच को 
जोवासित अविद्या का परिणाम मानने पर प्रतिजोब भब के असाधारण होने से अगत्‌ 
हाधारम्व की अतीति gaen होती और आकाशादि के आगम्य होने से उनमें 
अज्ञातसत्ता होगी, इसलिए ईस्वर मे माया उपाधि मानती चाहिए भौर वह भावा ferti- 
थित होने वे. असाधारण है, इसमे बगतू-बाधा रण्य, ईश्वर में काम ओर कृति तपा 
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दोष भी रचतपरिकाम ये कारण पेढे हैं, अतः उसे ्रतिभोसिक माना जाता है ओर 
आकाशा ्रपंच केवल अविद्या का ही परिणाम है, अत: व्यावहारिक माता जाता है। 
इरोलिए दोवान्तर के हटते ही प्रातिभासिक प्रपंच नष्ट हो जाता है किन्तु व्यावहारिक 
प्रपंच जौकाविद्या के नष्ट हुए बिना तष्ट नहीं होता, पह व्यावहारिक और प्रातिभासिक 
eevee He हे) देसी आधार पर reeds व्यावहारिक जगत्‌ ही अशातसत्ता रो 
mat 

aedem में miia जिसमें मताम्तर की रीति से प्रातिभासिक भोर 
व्यावहारिक सभी vere सम्मिलित हैं एकजीवाथित अविद्या के परिणाम हैं, अत: उनडी 
एकही प्रकार की सत्ता मानने होगी, किन्तु अनेकजीबाधित!नेकाविद्यावाद पक्ष में 
ज्यावहारिक प्रपंच तथा प्रातिभोसिक प्रपंत्र में भेद है। इस पक्ष में व्यावहारिक प्रपंच 
आगन्तुक काचादि दोषसहकृत अविद्या का परिणाम है, अतः उनमें जे मानना ही होगा 

' बहञ्याबहारिक सत्ता अर्थात्‌ amaaa तथा प्रातिभासिक सत्ता अर्थात्‌ maas 
को लेकर मानता पडता है । प्रातिभासिक व व्यावहारिक प्रपंच के इसो भेद का 


जाभा ६७ 


(इममेव दृष्टिसृष्टिवादमाचक्षते' इस उत्ति में 'इसमेव' में निर्धारणार्थक 'एब' पद के 


डारा urine को gearan कहा है" न कि areae मित्र से 
सम्बन्धित अनेक: गनेकाविद्यावाद पक्ष को । उनके 
ने भी इसकी व्याख्या करते हुए कहा है कि एक 
दृष्टि अर्थात्‌ ज्ञान ही जगत्‌ की सू! 
जीव को जान होता है, इस रूप से दृष्टितृष्टिवाद कहते हे (९ 

_ उपर्युक्त विवेचन एवं सन्दर्भ से स्पष्ट हो जाता ह कि वेदान्त के प्रतिष्ठित 
आचायों ने भी एकजीववाद को ही दृष्टिसृष्टिवाद माना है, न कि बनेकजीववाद को। 
शेती स्थिति में आचार्य वाचस्पतिभिअ-सम्पत भनेकजीवाञितानेकाविद्याबाद को 
दृष्टिसृष्टिवाद की कोटि में रला जाना सम्प्र दाव-बिरुद्ध ही प्रतीत होता है। 


अज्ञान उपाधि 
है, न कि पूर्व ईश्वरसुष्ट जगत्‌ का प्रमाजादि द्वारा 


अविद्या को भावरूपता 


चाचस्पति मिश्च प्रतिनीब अविद्या का भेद मानते हैं, जिस जीव की अविद्या 
जिवृत्त हो जाती है, उसे मोक्ष-नांभ हो जाता feg सभी जीवों को इस प्रकार का 
ओक्ष-लाभ न्माबहारिक afer ये सम्भन है नहीं, इसलिए सृष्टि का अनाडि प्रचाह चला 
जा रहा है । यहाँ एक अस्त aera होता है कि मोक्षावशिष्ट बन्धनयुक्त जीव अर्थात्‌ यह 
समस्त प्रपंच महाप्रलयाव्था में कहां रहते हैं घा उतकी पुतददुभूति (qarar) कते 
डोती है? 
वाचस्पति मिश्र कहते हैं कि महाप्रनयावस्या में यह समस्त प्रपंच अविद्या में 
विलीन हो जाता है तथा समय पर perge होता है। अपने कवन को ओर अधिक 
स्पष्ट करते हुए वे कहते हैं कि यद्याव महाप्रलय में अन्त:करषादि समुदाचरद्वृत्ति वाले 
हीं होते हैं तथापि asrga अनिर जनीय अविद्या में लोन होकर सूकम ल्प चे 
कर्मविदोपिका अविद्या को वासनाओं के साथ स्थित रहते हे । जैसाकि स्मृति भी कहती 
है कि यह समस्त प्रपंच तपोभूत, अशात, अलक्षण, अप्रतक्यं, अनिश्ेय तथा सतः ATT- 
साचा |: अस्त:करणादि वह समस्त प्रपंच अवधि को प्राप्त कर परमेश्वर की इच्छा से 
Shea होकर उषी प्रकार माया से gia (प्रकट) होता है जिव प्रकार कच्छप के 
... gates संकुचित उसके अवयव समय पर बाहर निकल जाते हैं अथवा जिस प्रकार 
Faw के शरीर वर्षा वतने के पश्चात्‌ जहाँ के तहां एरी में पढ़े सूद जाते हैं ओर फिर 
र्ष के होते पर पहले जेसे विकसित रूप में आते हैं, उसी प्रकार अवचा में निहित प्रपंच 
अनुकूलहा पाकर समय पर व्यक्त, स्फुटित हो जाया करता है। वः 
बाचस्पति का यह कपन जहाँ उपर्युक्त शंका का समाधान करता है, वहाँ इस 
और भी ध्यान आकृष्ट करता है कि अविद्या भावरूप है । उक्त दोनों उदाहरण भावस्प 
वस्तु के हैं। अतः कमे या पृथ्वी के समान ही अविद्या तत्त्व को भावल्य माना गया है। 
यदि उसे अभावल्प मानते तो कृष्ट की उत्पादन प्रक्रिया किस अभाव वस्तु से निचित 
करते । किन्तु कोई भी अभाव वाचस्पति मिश्र के मस्तिष्क में ऐसा aadi नहीं होता 
बिसे कुछ वस्तुर्गो का उत्पादक माना जाए । अतः अज्ञात या अविद्या को वाचस्पति मित्र 


qe मती : एक अध्यपत 


आवरून ही माते ये. जाच कप नहीं । साथ ही कोने प्रेलया वस्था में ही अविद्या को 
ine के अंतर मागी है, भार बत ही किलो के त सकती है, अभाव 
ही ae we की fle होती है! इसीलिए Fever हा 
हैंकि rene अविधा को ही भने पे-- 

अमत! ere gega TRÀ: t 

आ eet कुठं TEAS °? 


७. sae से श्रुति की प्रवलता ... 

meda अर्थ की प्रतिपत्ति में अत्यक्ष प्रमाण को उतना महत्त्व नहीं दिया जा 

जता जितना कि शति प्रमाण को। बतः प्रत्यक्ष की अपेक्षा श्रुतियों का प्राबल्य मानना 

होगा । यहां acta यह होता है कि यदि प्रत्यक्ष की अपक fe को बलवत्तर माना जाए 

तब अजमान: nee वादो qa: आर यो में प्रत्यक्ष विरोध का परिहार करने 

vans अथो में गजभानादि शब्दों का श्रय्रोग गोणी वृत्ति का सहीरा लेकरे 

किया गया है इसकी आवश्यकता जह रह जाती. यो कि तयश दुर्बल है, बावित हो 
सकता है । अतः गोणी वृत कौ चर्चा अनुपपुक्त और Preah हो जाती हे + 

इस आक्षेप का उत्तर देते हुए वाचस्पति'भिश्न ने कहा है" कि कही पर प्रत्यक्ष 

fasam से प्रवत होता है थोर कही पर थुति प्रत्यक्ष प्रमाण मे प्रबल होती ह । 

| आवक हो थत अल होह जका क बन अई रतं वित ह+ 

जपजअन प्रस्तर ste gre का में तात्पयं प्रतीत नहीं हाता क्योंकि 

gett ef सुइ 


vader star 
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अर्थवाद वार कुछ और ही क्या कडु रहा हे जबकि विधिवाक्य कर्मे की ओर प्रेरित कर 
रहा है। अतः nears बाकयो की लक्षण के द्वारा ही विधिवाक्यों के साव एकवाक्यता 
का निर्वाह करना होगा । इसी प्रकार 'दृष्टविरोधात' आदि सूत्र ga ऐसे अर्थवाद- 
वाक्य उदाहृत हुए हैं जो कि प्रत्यक्षविरुङ अर्थ के पतियादक होने 
प्रमाण वहीं माने जाते। इत प्रकार aena भि का यह कहना सर्वथा शास्त्रीय 
अर्यादा के अतुमार है कि स्वार्थ Hand रखते बाजे लुजिवाकय हो अत्यक्ष ते अवल हुआ 
arta 


=. अवणादि में विधिवाक्यता का अनस्युपगम 

“आत्माबाएरे ब्रष्टव्य:**-' (go २।४।५) इत्यादि वाक्य थवपादि का विधात 
करता है अथवा नहीं, इग विवाद में वाचस्पति भिख का अपना विशिष्ट मत है। जिर 
अकार मतेन ओर निदिध्यासन ज्ञानरूप होते हैं वैसे श्रवण भी शावरूप हो है, केवल 
क्रियामाच नही क्योंकि आपमाचापडेणलम्प ज्ञान को भवण कहा जाता है। शात में 
किकी प्रकार को fafa सम्भव नहीं, अतः श्रवण, मनन, निदिध्यासन में से किसी भी 
segs विधात सम्भव नहीं हो सकता । इसीलिए भाष्यकार ने समन्वयसूत में आत्म- 
आल में विधि का निराकरण करने कै परात प्रशत किया है “किमर्थानि तहि “आत्मा 
चाहे zm इत्यादीनि वचनानि विधिच्छायानि ?” और उसका उत्तर स्वयं दिया 
है-स्वाभाविकप्रवृत्तिवधयविमुली ररणा चनी ति डम: अर्थात “आत्मा s? meon? 
आडि वाक्य डत, अजण आदि का विधान नहीं कर सकते किन्तु केवल मनुष्य को 
स्वाभाविक प्रवृत्ति विविध धर्मानुष्ठान से faga करने के लिए उन वाक्यों का प्रयोग होता 
है। भाव यह है कि उक्त वाक्यो का, आत्मा का दर्शन वा श्रवण करो, इस प्रकार को 
आज्ञा में तात्पर्य नही, अपितु eatea से शिस्त fafan कर्मावृष्ठान आदि मत करो 
नहो तो आत्मजिस्तन कसे होगा, केवल इस भाव को सूचित करने के लिए 'आत्मा वाळे 
gezan: आदि वाक्य उपयुक्त होते हैं। 


o यदि श्रवणाडि को ज्ञानस्वरूय न मानकर वेदास्त-तात्पर्य विचाररूप किपापरक 
आना जाए तब भी तास्परय-निर्णय के द्वारा वेदान्ततात्पर्यगत vadare aires 
दूसरे प्रतिबन्धको का निराकरण अथवा ब्रहवाञ्ञात फल माना जा सकता 
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अवणवाब्य में किसी प्रकार की विधि न सम्भावित है और न विवक्षित है, वह वाचस्पति 
मिश्र की आहत वेदान्त में विशेध मानवता प्रचलित है ।£” 


e. ब्रिदृत्करण 

पुष्टि के विषय में छात्दोग्य प्रदशित जिवृत्करण-प्रक्तिया को उपलक्षक मान 
कर वेदान्ताचायो ने पञ्र्चीकरण प्रक्रिया का समाश्रयण किया है आचार्य वाचस्पति 
fas का रुझान जिवृत्करप की ओर है जैसाकि प्राक्‌-प्रवाह में संकेत किया जा चुका 
है ॥ वेदात्तकल्पततरुकार ने वाचस्पति मिश्र को इस विशेषता की चर्चा करते हुए कहा 


“कम्प्रवायाध्वना पञ्चीकरणं यद्यपि स्थितम्‌ | 
तथापि युक्तियुक्तत्वाब्‌ बाचस्वतिमत शुभम्‌ ॥ 
qmi गाणे पवने च चेत्‌। 


व्यवहारपथा प्राप्ता मुषा पञ्चीकृति भेत्‌ ॥ 
अनपेक्ष्य फलं बेदसिडत्येषेष्यते यदि । 
नुत्तः भृता पञ्चीकृति न क्वचन sa 
अर्थात्‌ वेदान्त-सम्प्रदाय के पूर्वाचायों ने asde का प्रतिपादन किडा है तथापि 
बाबस्पति ने जिवृत्करण ही अपनाया है । उनका यह मत अत्यन्त युक्तिं है । पृथ्वी, 
जळ और अनलमयत्व यदि गगन ओर qaa में भी माना जाए तब रूपबत्त्व और महत्त्व 
À उतसें maa को afer हो जाएगी । अर्धभाग को अधिकता 
यदि कित्यादि का अभिभव आकाश ओर वायु में माना जाए तब coe 
हो जाता है तथा जिस प्रकार Prep 


भामती को आभा ७१ 
qn hog कारण के सवान mina का कारण में सबन aft माना आहा तक 
अल और तेज में नोल रूपादि का समन कैसे होगा ? बर्योकि जोलादिकूप frimsa मे 
get के गुण माने गए हे? अत: मानना होगा हि ge, जल और तेज का परस्पर किसी 
किलो कर मे मिम wen हुना हे, थति गे उत मिश्रण का स्पष्टीकरण करते हुए 
कहा है कि 'तासां fray जिवृतमेकका करवाणि) अर्थात्‌ पृष्वी, जल, के 


बहने दो-दो भाग किए गए और द्वितीयाई के फिर दो-दो भाग किए गए और उन्हे अपने 
अधमां को छोड़कर दूसरे प्रचमाडों मे मिला दिया गया । यही farmera है। इसी के 
कारण PA जल, जल, तेज तीनो में इतनी समता उपलब्ध होती है। यहो रिया 

उचित प्रतीत होतो है। 
किन्तु यहाँ यह कहना amaiga होगा कि frer के afan तथा 
पञ्चीकरण के अनोचित्य के प्रतिपादन में थो अमनातन्द सरस्वती ने जो सति यस्दुत 
की हैं वे अल्षष्टनोय नहीं हे | उनके कथतातुसार वरूजोकरण प्रकिया को स्वीकार करने 
वर चावु तचा आकाश में एूविब्यादि तीनों भूतो के अशो का मिश्रन होने से उनमें कप- 
वत्ता व महत्ता को प्रसक्ति होगी और ऐसी अवस्था में बामु ब आकाश आकष प्रत्यक्ष के 
विषय होने चाहिएं। ferg जिवुत्करश प्रक्रिया औ तो इस दोष से मुक्त नही है क्योंकि 
हीनों gal का तीनों भूतो मे मिधण होने घर few प्रकार get Rew ब नोल छादि 
का ज्ञान होता है, उसी प्रकार जल ब तेज ये भी होता चाहिए । अत: हसयोष का परिहार 
ए उनको यह आसना होगा कि जल क ठेअ में अपना भाग अधिक है ओर 
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रचना के मूता में केवल ईश्वर की लीला, Mer को कारण बताया है, Éra साधा: 
dade सर्वकर्ता परमे- 


आक्ति की भी प्रवृत्ति तिष्मथोजन नहीं हुआ करती तब इतने बड़े रा 
अकर की अवृत्ति agoa लिष्म़मोजन Sa हो सकती है? इस ते 
हुए वाचस्पति मि ने दो anit का अनुसरण किया है-[१) विष्ययोजत-प्रवृत्ति का 
समर्थक (२) ईश्वरीय लीला का बिलीप। सूज ओर भाष्य की शैली फा अनुमोदन करना 
डीकाकार का दायित्व होता है। अतः पहले नियोजन प्रवृत्तियों का प्र 
frost किया है--“अदृष्टहेतकौल्पत्तिको एवासप्रक्वासलक्षणा प्रैषा ड्या प्रयोजना- 
जुलन्ानमन्तरेण asa" अर्थात्‌ प्राणों raraga किया करता है, परन्तु 
उद्देश्य विशेष प्रतीत नहीं होता, श्वास-प्रश्यास क्रिया तो स्मा! ही चलती रहती हे 
स्वाभाविक रूप से । Reh हो कुछ खियाएँ dation होतो हैं । सृष्टिकिया भी उसी ढंग को 
स्वाभाविक fom है । किलत नाचरति विश्व ने हु गम्भीर विचार करने के वाद देखा 
हि चेतन मे स्वत; कोई जिया है ही नहीं बह सप्रयोजन हो या तिष्प्रयोजन, चेतन में 
gaat सम्भावना हो लही । हॉ, मायाशक्ति की रचता विश्व है कोर बह पारमाधिक 
नहीं । जिस प्रकार अग्नि का स्वभाव जलना-जलाना, जल का आई करना आदि है, 
उसी प्रकार प्रकृति या माया का एक स्वभाव है कि वह कभी जगत्‌ को बनाने लग जाती 
ह ओर की उसके महार में प्रवृत्त: हो aha किमी वस्तु के स्वभाव पर यह 
साक्षेप हही किया जा सकता कि मह ऐसा क्यों है ? क्योंकि वस्तु का स्वभाव किसी उद्देश्य 
या प्रयोजनको नहीं देख! करता । अग्तिगें किसी चस्तादि के गिर जाते परभी दाहक्रिया 
_ का अवरोक्च नहीं देखा जाता । इसी प्रकार माया को जनद-रचता के लिए विशेष प्रयोजन 
को आवश्यकता नहीं। gerse श्रृतियो का जीव-मह्य-अभेव-शिवयक उपदेश यह 
सिद्ध mergi है कि ष्या सृष्टि का अपने वें कोई विशेष प्रयोजन गही, at केबल रोज 
को अपने बास्तबिक स्वरूप का साक्षात्जार करने में कुछ सहायता मिल जाती है । 'पुद्यस्थ 
तषा एन्य इय श्र कार की. प्सुः भवना से अनुप्राणित 
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मी म्ही है । सलम मात ता का उदय हो जाने मे कया प्रयोजन ? 

अपनी विशेष परिस्थितियों में भ्रम को जन्म दे डालता है, भले ही उसका प्रयोजन 

नहीं । सप्तति से mageni का होता भी वेला ही स्वाभाविक है, उससे वचना 

(परिहार का प्रयत्न आदि भी उसो के आधार पर जाता है। एक विरक्त 

व के समक्ष भो शुक्ति में रजत का sama हो जाता भरन नहीँ । जगत्‌ सी एक 

Stas, अनिर्वेबनीयख्याति, मिथ्या, अध्यासमात्र है। रज्जु-सर्प आदि लोकिक 
को लोकबत्‌ शब्द से दाकर बाचस्पति मिश्र “भोला 

me अर्घ करते हुए प्रतोत होते हैं। मायास्वभाव के लिए त कर्माविभागादिति चैस्ता- 

[' (Rome ३।१।३३) तथा 'उपपद्यते चापल्ये चे' “नऽ २।१।३६ 

योजना भी बहुत सुन्दर हो जाती है। पुरुपलोलाजनित gfe" मानने पर 

ल्ह आहत-सा होकर रह जाता है। अत: वाचस्पति मिश्च ते प्रपछच को माया का 

: स्वभाव कह दिया जिपके सूल में उनकी गम्भीर गबेषणान्त्रेला परि 

है । जस्त्‌ की रचता ae उसका सहार म्हत्व को केवल व्याख्या-मात्र है, 

चुक bi eona के अतुत्याद अनिरोध को deine आवता" का 

मिश्च ने अदृश्य ध्यान रखा प्रतीत होता है । एक गम्भीर अन्वेषक के उत्तर 

। सै अवश्य हो कुछ ऊँचे उठे हुए होते है fog वह अपनी सागमिक एवं 

का sta न: कर पाते के कारण समन्वय के शब्द कह डालता 
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CH भी अंकुर, काण्ड, पत्र आदि को जन्म देते लगेंगे । ऊपर geh गर 
बो गहीं होता ? घामियधरम जलादि में तथा जलादि के र्म तृ 
'होते ? अतः देशकाल-वस्तु के अनुसार व्यवस्था माननी पडती है । 


सहायता के बिना हेतुप्त्यय का उचित समवायअपने आफ 
कि एक अकेला परमाणु महाभूतो की सृष्टि नहीं कर सः 


ट कर्ता मे निहित होकर समय पर eriaren किया करते है। कार्य” 
की प्रेरणा, एक प्रकार की अभिज्ञता, आप्त हो जाती है, उसके लिए भी 
को कोई आवश्यकता नहीं । अत: जिस ईश्वर की सत्ता आवश्यक बताई जाती है 
| कोई आवश्यकता प्रतीत नहीं होती । 
आजस्पति मिश्र द्वारा तात्वयंटीका एबं भामती में प्रसाधित ईश्वर का निराकरण 
[डत आचायो ते भी किया है। रिङ बोड बिहान्‌ जञातश्री और रत्लकीति ने 
पर विशेष दोष दिए है । जनका प्रबल दोष साध्य-साधन को व्यात्ति की 
॥ जँसाकि कहा ganf प्रतिबन्धासिद्धे: कायमपि स्यात्‌, न च बुद्धि- 
sfinder बाधवेदुर्पात्‌ काय वृद्धिमति साध्ये सन्दिग्विषक्षव्यावृतिको 
अर्थात्‌ द्यूणुक, mato, नदी, वन, पर्वत आदि कायं अतश्य देखे जाते हैं 


है जो सबं नहीं, केवल कुछ वस्तुओं का उसे ज्ञान होता है। मेघ जैसे 
में कोई भी चेतन कर्ता उपलब्ध नहीं होता । जी जो कार्य 

कतृ पूर्वक होता है, यह व्याप्ति सिद्ध नहीं 
सम्भव नहीं हो सकता । ईश्वर में सर्वज्ञतासिद्धि के पहेले 


तरही कार्य शिङ कर है कि हलका कोई टा असाधारग पुरुष होना। 
f पूर्ण झपता विमान हो । ईश्वर को छोड़कर अ 


'शब्दजञक्ति-प्रहॅण के और भी बहुत से उपाय 
आरम्भ में एकमात्र उपदेश को ates: 


भामती की आभा ७७ 


'की बूना निकाला करते थे, उनका निराकरण किया aar है “नस 
| बिशरिष्टदेशकालनिभित्तानामिहपादान। 


त्‌ GATT अर्थात्‌ ईश्वर को जगत्‌ का कारण मानने 

कुछ सीम इस सूत का उपयोग ईश्वरानुमान में किया करते हैं, बह उचित 

का अथोजन वेदान्त-वाक्यों पर विचार करता ही है, अतुमानांदि के हारा 

लिलार-करना नहीं; तथापि वेदान्ती आचार्य ईश्वर और उसकी कारणता से 

ल्कार नहीं किया करते । इस शूच का मुख्य तात्पर्य यह है कि daraan पर निर्णय 
त करना सूनो का काम हे + उस निर्णय के ठार “यतो वा इमानि भूतानि जपन 


„aenaran anf ओपनिषद वको के द्वारा उत्त 
परमेश्वर का निश्वथ किया जाता है। इमे ही उदगनाचायं ने अपने शब्दों 

ते? शब्द से सूचित किया है (४४ $ 
“senile सूज में बचेको के द्वारा यद ईश्व नुमात प्रस्तुत किया जाता है तो 

` 'निराकरणीय नही, यह सूचित करने के लिए भामतीकार ने कहा है-- 


os भामठी : एक अध्ययन 


अमान्य हो दा जित तजत्‌ प्रतिबिम्बित हो । ऐसा सामान्य 
आता नो सकता है; किन्तु वह अन्य नहीं होता । मत: उसका जनक वर 
Pek किले इह? इसलिए सर्बदिवयकजञान को जन्य मागता आवश्यक 


दत सभी समस्याओं को हृदय में रखकर कहा है” fe तय 
हो सकता है क्योंकि सभी पदार्थों में उसका साक्षात्‌ ५ 

By तटस्थ बुझ के हमान सभी gas उस बहा महा 

अतिकलित है । स्वरूपत: जध्य त होते पर भी ओपाधिक रूप 
किया आता हैं; जैसे कि आकाश नित्य होने पर भी 

जात लिया आता है । इसी प्रकार दृष्यावन्छिस्त चेतन्य 

त्य अनवच्छिन्न चैतन्य में अवाधित होते के कारण 


gy वेदान्त में कहा जाता है कि वह 
: मायावृत्ति के द्वारा ज्ञाता या सर्व- 


भागती की आभा ७६ 
बहा भनेक guave य! अन्त करणो में प्रतिविम्बित होकर जीद कहलाने लगता 
इस सिद्धान्त को विम्ब-प्रतिबिम्बबाद कहा जाता है। आना विचार 

ता का एक दूसरा ही निमित्त बतलाया है। जैले एक ही आकाश अनेळ 
और मल्लिका आदि anfas) से watson होकर घटाकाशादि अनेक ह्यो गे 
होता है, उसे भार एक ही ब्रह्म अनन्त बज्ञानसण्डौ या अन्तःकरणों 
पो में प्रतीत होता है । इस मत को बवन्छेदाद कहा नाता 


आचार्य वाचस्पति के पूर्ववर्ती आचार्य ware ने उपाधि की व्याख्या बिम्ब श्रति- 
(म्बवाद के माध्यम से की है। उनका कहना हे'?” कि जीव ब्रह्म का एक प्रतिडिम्ड हे, 


| अनन्त जलखण्ड जाज्वल्यमान हो उठते है। उनका तरंगित qeran प्रतिफलित 
के दारा सज्योति, जीवित, सप्राण हो उठता है और वह ज्योति:पुंज भी तरंगो के 
मुलोम-अतिलोग-परवाहों लि प्रभावित हो नाता है। अतिबिन्ब की सत्ता 

नहीं सानी जाली क्योंकि जलदृ स्वच्छ घरातल से टकराकर नेत्र- 

सयं पर पहुँचकर उसका ग्रहण करने खग जाती हैं। जल में farata- 

स्वप्नमात्र होता है । अ्रतिबिस्वशूत जीव अपनी 


anew, स्वच्छ स्वरूप का साकार; अन्नद 


भामती को आभा. ५९ 


है है, ऐसा समा जाता है। किन्छु उस दोष के महत्वपूर्ण न होते पर भी तो उसके निरा” 

= की उपेक्षा सिद्धास्तपक्ष में की जा सकती है। वहां दोष दिया गया है कि रूपवान्‌ 

का हो प्रतिबिम्ब देखा जाता है, इस नियम की परीक्षा करने पर यह नियम दूट 
आता है, क्योंकि रूप, संख्या, परिमाण, संयोग, विभाग, प रत्न, अपरत्व, चन्न, सुखत्वा। 

का भी प्रतिविम्ब देखा जाता है, जो फि न रूप वाले हैं और न द्रव्य ही । 

व्य के प्रतिबिम्ब में यह नियम सागू किया जाय कि रूपवान्‌ का ही प्रतिबिम्ब होता 

eating भी नियम नहीं कर सकते वयोकि द्रव्य कया है, यह कहना ही कठिन है क्योकि 

| दी आदि ६ द्र्य नें जनसाधारणको iray इस प्रकार की अनुमत प्रतीति 

| हीं होही जिसके आघार पर सिउ cores जाति के द्वारा संगृहीत वस्तु को द्रव्य कहा 

ज्ञा सके | ताकिक परिभाषा समस्त तैथिफों के लिए ग्राह्य नहीं हो सकतो। गुणाश्रय बस्तु 

` काग्रतिबिम्च रूपदत्ता को अपेक्षा करता है। संख्याड्प गुभा्रयीसुत नीलादि रूप का 

fae देखा जात्रा है किन्तु रूप में रूपान नहीं माना लाता, वह रूपरहित हो है। 

“widen में संख्या को प्रतीति होतो हे, जैसे एक एकत्व, अनेक अनेकत्व | इस प्रकार 

हस्या gs संख्या का भी प्रतिविम्ब देखा जाता है किन्तु उसमें रूप नहीं होता। याद 

या में संख्या नहीं मानी जा हकती, दिए संख्या, faia आदि व्यवहार 

ह समान ate में भी धर्मेघनिमाव की कल्पना के हारा वैसा व्यवहार निभ 

ETÈ संख्या, गुण, रूप का आश्रय संख्या नहीं, तो यह झो नहीं कह 

गो का आओ्रब-अभेद होते पर भो औपचारिक रूप से 

आश्रय अह नहीं होता। अतः बहा के प्रतिचिम्न में 


a 
a प्रह भी एक दोष दिवा है कि एक रूपवान्‌ द्रव्य का ही दूसरे 
gar कता है वर्षात्‌, caveat कै लिए भी ere 
Mo alae क्योंकि प्रतिविम्ब की आधार बस्तु में 
'प्रातीतिक रूपकत्ता 


33 भामती ३ दक अध्ययन 
जीवों के दुःख का ब्रह्म में प्रसंग निवारण करने ले लिए इसी प्रतिविम्बवाद का सहारा 
लिया है औरे कहा है कि अतेक प्रकार के दुःखों का सम्बन्ध जीव से ही है, इदा से 
त मिश्र के अनुसार erated प्रविविस्ध में ही है, औैसाकि कल्पतरू 

उके भयको स्पष्ट करवे हुए कहा है" iG 

दिज्मॅबरपानान्न अपेसॉहर्यमित्यर्थः”१ अर्थात्‌ stata 

दाय बिम्ब मै तही देखा जाता । अतः धर्मस्य प्रतिबिम्बपक्ष प्रसक्त नहीं है । इससे 
स्पष्ट प्रतीत डोता है फि anari वाचस्पति मिश्र कौ प्रतिबिम्बबाद हों सम्मत था। 
maga गामती के जारम्भिक manning t “चराचर पद की व्याख्या करते हुए 
कल्पतरुकारने वानस्पति का अमिभाथ बतलाया है" 'जीवानामपि चराचरशरी रोपा- 


तद्‌ fred इत्याह ।१” 
अत्य आचार्यो हा यत है कि “तं स्थातती5पि पदस्योमयतिज्ञँ सर्वत्र हि" (> Te 
३।२/१९)-=इम अधिकरण में ही: प्रतिविम्ववाद को निराकरण कर दिया हैं। वहाँ 
(मतन चोइपा सुरंकादिवत' (ब्र स्‌» के २११ ८) तथा 'अस्बुबदग्रहणात्तु न वथात्वम्‌' 
(oqo 3२/१8) सूत्रों की ल्याब करते हुए 'कहा है--/बूर्यादिश्यों हि aaa: 
elaine! ogi atge, तः युक्तः वुर्यादिप्रतिबिम्बोदय:, न त्वात्मा ‘aif 
हा य ॥ तस्माद- 
तजी "होता है जोर उत्त जल में 
ope अनुभूत होती है, उस भार ब्रहम से भिन्न doi कोई 
ia aeie प्रतिबिम्ब क्त नही हो 


sud} की आजा 


ETE में मग है, उसको छोड़कर दूसरे भाग का प्रतिविस्व 

कहता संगत नटी iPr देवदत्त के शरीर के समान आत्मा सावयव नहीं माता जाता, 
अत्या आत्मा को निरवयव, निष्फल कहने वाले भुतिबाबवा का विरोध उपस्थित 

होगा । अतः बलपूर्ण पात्रों में जिस प्रकार अनेक प्रतिबिम्ब प्र 

उक्ष अकार अन्त कर देशों में कहन जातमा के प्रात 
एक सस्ते बांस के ही भगेक दर्षणों में अतेक प्रतिविन् दिलाई देते है, उती पार एक 
जाता के अनेक प्रतिचिम्च यों नहीं हो सकते, यह ate भी अनुचित है क्योंकि ata 
वयन वस्तु है। पदि आगा औ सावधन होतो तब उसी प्रकार अनेक प्रतिविम्ब माने. 
छा सकते थे किन्तु आत्मा मिरयव है, बह कहा जा चुरा है। प्रखरातपतंतप्त प्राणी 
हवी के शीतल जल में दुबकी लगाता है, उस समय उसके नछ से लेकर शिखा ठक 
पुर्ण शरोर में gagga यह fra कर रहो है कि अन्तःकरण शो पुणं शरीर मे व्याप्त 
है। इस प्रकार मध्यम परिमाण वाते अन्तःकरण के सम्मुख दूर देशस्य आत्मा का प्रति- 
अवश्य दिखाई देना चाहिए। 

इस तरह निरवय बात्मा का प्रतिबिम्ब बन जाने से भाष्यचचित दोष शिविल 
anand वाचस्पति मिश्र ने प्रंतिबिम्व पक्ष को दूषित करने के लिए प्रवल 
१४ कि हूपरहित आत्मा का प्रतिविम्ब सम्भव नहीं। रूपदान्‌ द्रव्य का 


होनी fegi किन्तु ऐसा सम्भव नहीं, अतः अवच्छेददाद, जिस पर कि किती 
परकार का दोष नहीं दिया गया और सूत्र, भाष्य तथा भामती के किसी अंश से 
जिसका विरोध नही, को हो वाचस्पति मिश्र ने अपना सिद्धाल माता है। अव- 
चछेदवाद में केवल बबच्छेंदिका उपाधि है। उपाधि ही बन्न पदार्थ होती है। उसके 
(नवृ होते ही चेतन अतवच्छिन्न, स्वतन्त्र, मुक्त हो जाता है। कित्तु प्रतिबिम्बसक्ष में 
अतिबिम्बभाव की निवृत्ति बिम्ब के न रहने पर या उपाधि के न रहने पर, दोतों प्रकार 
ह देखी जाती है। अत: मोक्षावस्था में दम्बर ब्रह्म की निवृत्ति हो जाती है अथवा 
उपाधिरूप अन्तःकरण को निवृत्ति हो जाती है, इस प्रकार के प्रश्नों का उचित उत्तर 
किलना सम्भव नहीं। आचार्य वाचस्पति मिश्र इन उलझनो से पूर्ण अभिज्ञ ये, अत: 
उन्होंने अवच्छेदवाद को ही माना है। 

इसलिए डॉ+ हसूरकर का यह कथन कि वाचस्पति मिश्र कहीं अवच्छेदवाद को 
तथा कहीं प्रतिबिस्बवाद को अपनाते हुए प्रतीत होते है", चिन्तनीय प्रतीत होता है। 
बस्तुतः प्रसंगानुसार भाष्य की व्याच्या करते हुए वाचस्पति जब प्रतिबिम्बवाद का 
व्याख्यान करते हैं तब जागाततेः प्रतिविस्दबाव का समाअयण करते-से अवश्य प्रतीत 
Ekia: [कितु वस्तुतः जैसाकि उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट हो जाता है, बाउस्पति far 

को ही hides पक्ष मानते है; न कि प्रतिबिम्बवाद को । इसीलिए वेदान्त के 

qadi आचार्यो ते वाचस्पति मिश्र को अवच्छेदवादी माना है darfa प्रकत शोधअबन्ध 
के 'अचयगमन' नामक उन्मेष में स्पष्ट किया गया है। 


१४. कर्मों का उपयोग विविदिषा में अथवा ज्ञान में 


आमती की झापा ८४ 


यहाँ अर्थ है विभक्ति लुति। pia विभक्ति से “दब्ता जुहोति' के समान 'यज्ञेन विवि. 
‘Pet ang नासत भी सश का विधान 'विदिदिषन्ति' के उद्देश्य शे करता है। "विवि 
तिप्त में वेदन और इच्छा रनों का घहून होने पर भी इच्छा का अंग ह्य से और शात 
का प्रधान रूप से संकोर्लेन है | अतः “पेग शानं भावयेत अकार विनियोग विधि 
की कल्पना की जातो है। 
पंचपादिकाचाय के इस आशम को पूर्वपक्ष में रखते हुए नाचा बाचराति सिथ 
ने उसका निराकरण करते हुए कहा है कि बस्तु का प्राधान्य दो प्रकार का होता है-- 
एक वस्तु की दृष्टि ते और एक शब्द की मर्यादा से । “डिविदिदन्ति' में इच्छा 'सन 
अत्यय का बर्थ और ज्ञान पत्यं है। spend ओर घला में gerard का प्राघात्न 
आना जाता है क्योंकि "कतिपयो werd बूत: तयो: प्रत्ययाथंस्येव प्राप्रान्यम'--इस 
शाब्दिक नियम के अनुसार प्रत्यवार्थ इच्छा प्रधान है। अतः इच्छा का प्राधात्य मालकर 
में हो विनियोग करता जाहिए, ज्ञात में नहीं। तान के लिए 'आत्मा बा 
"५० आदि वाक्य में थवण, भनन, निदिध्यासन का विधान किया 
जाता है, अग्निहोत्रादि कर्मानुष्ठाव का नहीं । अह: कर्म का उपयोग इच्छा में ही हो 
सकता है, ज्ञान में नहीं । शात बस्तुतन्त्र होता है, पुरुषतन्त् नहीं। अतः पोस्ष कर्म के 
द्वारा किसी वस्तु के शान का सम्पादन सम्भव नहीं । अथातो बह्मजिज्ञासा' प्रथम सूत्र 
अँ जिज्ञासा शब्द से यदि इच्छा का ग्रहण किवा नाता है तब उसके पूर्व वेदाध्ययन के 
समान कर्मेज्ञान की उपयोगिता ध्यान में रखकर भाष्यकार ने कहा है--''धर्मजिज्ञासाया: 


हक या नी के लग द PM? वहाँ केवल बेदाध्ययन में इच्छा के प्रति 
` गता तही मानी गई है, अपितु पज्ञादि कर्मों में तथा अनाशकता मे भौ, कर्म में इच्छा 
की ता का तिषेधक बहाँ कोई पद उपलब्ध नहीं होता । अतः कर्म या निष्काम कर्म के 
जारा अन्तःकरण शुद्ध होता है और उसमें शान की De का उदय होता है । अतः इच्छा 

जे हो कम का उपयोग सुसंगत होता है, न कि शान में। 
आचार्य वावस्पति मिश्र के इस प्रकार पूर्वपक्ष और उत्तरपक्ष की व्याख्या पति 
है किये थांकरमाव्य की पुर्वश्वाच्या (पंषपादिका) को or 


ak आमती: एक 
क सकर कादि का विधान किया गया दै, जैसे “बजेत स्वर्मकाम/ । इस प्रका 
बसका वही cnc हास्य फन है जितके vere के वे कम किस जाते हैं । यू 
काम्य कमा ge मारा जा यकता । अतः विविदिषामाज के उदेश्य ते शिक्त कर्म का 
बिधान किया गया हो उसी का फल विविदिषा हो सकता है, दूसरों का नहीं । ऐसा कोई 
का के जन मे उपलब्ध नही होता जिसया अनुष्ठान वे विविदेधा के उ a 
करते हों और पिविदिया के उद्देश्य से उसका विधान किया गया हो। “तमेतं वेदानु- 
बचनेत**'” इत वाक्य में हामान्यतः यज्ञ, दान, पका संकोतंन है, किसी विशेष कर्म का 
बही अतः बह जलाल अभी तक गान्छ नहीं हुई कि किस प्रकार केयज्ञ, दान का 
पवन विदया में बताया जाता अहासूत्रकार. महचि व्यास ने /अथातो अहा 
Frater’ (uaia सूत में नासा कीन्टविविदिया की नर्चा को है किसु 
डका निवात तह, क्योंकि इसा तस्व कोई विधेय वस्तु नही बन सकता। इष्टसाधनता 
दि के गान ले ger को स्वयं इच्छा हुआ करती है। किसो की आजा से किसी वस्तु 
को इच्छा नहीं हो सकती । भाष्यकार आचार्य शंकर ने सत्रस्य 'बय', 'बतः' शब्दों का 
य ह्यष्ट करते हुए यह सूचित कर दिया है feaman आदि साथन-सम्पादन के 
sarera mar का उदय हो जाया करता टै।५४ इस जिज्ञासा से विलक्षण बह 
_शोन-सी मिला है जिसकी उत्पति बन, दात ओर तप आदि के दारा अभिलबित है। 
आदि केवल मदम आदि वां थे जिज्मातता ही हो पकती किन्छु उसे दानादि फी 
कक्षा है, तब भाष्यकार को पम आदि का आनन्तर्ये न कहर यज दानादि का 
अनल कहता चाहिए या । किन्छु “neh, ara उपरपस्तितिभुः समाहितो पुर्वा 
= आत्मानं पचतिः (gee ४।४।२३) आदि खुतिमों के छारा शमशमादि का ही 
[बताया गया है। अत: वावस्पत्ति-समथित यज्ञदानादि का विविदिषा में उपयोग 
दि, ह à 
इस प्रकार की जिज्ञासा को शान्त करने के लिए बह समझ लेता आवश्यक है कि 
शमदमादि को ज्ञान हा साधन बताया गया है, इच्छा का नही । ज्ञान पद से 
विवक्षित है जिसके उद्देश्य से आठ सादन वेदान्त बताता 
AU, थबण, मनन, निदिष्यासन बौर तत्त्वपदार्थ- 
ला EAL के a वाक्य 


भागली की आमा 


बहुत पहले स्वाध्यायकाल में ही हो जाया करतो है। किलत ददन में रुचि नाम को बिडि- 
दिघा यजाद कर्मानुष्ठान से होती है। यज्ञादि कर्म नित्यनैभित्तिककाम्प, सबसे विलक्षण 
होते हैं जिन्हें निष्कान कर्म या फलाभिसन्धिरहित अनुष्ठित करम कहा जाता है। निषकाम 
कर्मे का उपयोग बेबत को रुचि में होता है। फलतः स्वाध्यायकाल में बदन का सामा 

न हो जाने पर पुरुष बेदनोसमु् तो हो जाता है किन्तु उसकी सिसे ही रहीं होती. 
जैसे ज्वराकरात्त व्यक्ति का ज्यरापग्रय हो जाने के पश्चात्‌ भी अनह में उसकी रुचि 
नहीं होती, यद्यपि उसे आन हैं कि अन्नग्रहण के बिता स्वास्थ्य या भरीर की स्थिरता 
sone नहीं। अतः अन्नग्रहणोस्मुल होने पर परी उसके अन्दर रुचि नहीं होती | उस रावि 
को उत्सन्न करते.के लिए भिषस्बर विविध vate, अवलेह, चूर्ण आदि का प्रयोग बताया 
करते हैं। औषधि सेवत करने के पश्चात्‌ रोगी की सति नागरित होती है। उसी प्रकार 
निष्काम यज्ञादि कमा. का अनुष्ठान करने के पश्चात्‌ वेदनोम्ेख प्राणी की देखन में दावि 
हो जाती हे | उत्त साच से विवेक वैराग्य में वृत हो जाता है। उसके पश्चात्‌ भणादि? 
अंग खोपानंपरम्परा पर ares होता हुआ उस अन्तिम शिखर पर पहुँच जावा है जहाँ 
इसे सुचिरवांछित दहादर्शन का लाभ होता है। उपरे पश्चात्‌ उसका परास्त ToT 
पर्यबसित हो जाता है, कुछ करना मेष नहीं रहता । निष्काम यज्ञादि मातुष का इस 
अकार विविदिषा में उपयोग बहुत कुछ विचारपर्वालोडन के पश्चात्‌ बाचस्पति मिश्र सै 

है।यह विश्वेपता भी उनकी अत्यन्त महत्वपूर्ण है। 


=< भासत £ एक मध्ययत 
है, वह पट जपते cara किसी एक कपाल में नहीं घा। अगेका शरालों Png 
रहते वाली वहया एक-एक कगाच में रह घी कसे सकती है ? अतः वह घट विगत अवस्था 
के कपातों में नहीं वा । यह एक स्थूल अनुभव है। उत! कपाल में भी घट का पूर्ण जलेवर 
देखने बाले सांख्य और वेदास्तिगण किस qedar पर्त की सहायता से देश 
नहीं कहा जा सकता । जिसे घट कहा जाता है और क्रगर-विक्रथ-पर' में, अलाहरणादि 
के जिसका उपयोग किवा जाता है, गह घट पहले मे कपालों में नहीं था. असत्‌ था और 
तम संयोग डो जाने के पश्चात्‌ वह घट सत्ता में आया । यह एक सोघा- 
सादा अनुभव प्रतेक ब्यक्ति का है। इसी बनुभव को ताशिकों ने अपनो भाषा में कहा 
है कार्गो जे अलह्‌ कारं उत्पन्न हुआ करता है । व्यवहार में जित फूल, फल, पले और 
सपन छाया को जाले पदार्थ को बुझन कहा करते हैं, बीच को देखने या उसके टुकड़े कर 
देने दर भी बह दृ किसी के अनुभव-पथ में नहीं जा सकता। उतरी मृदभावस्था बीज 
में है। वतो परमाणु eam आदि को सत्ता पहले से मानी जाती है। बुभ का सूक्ष 
रूप बीज में है, यह एक मोटी बात है, मोटी भाषा में कही जा सकती है Farg सन्तुलित 
wifes भाषा में वृक्षारम्भक इसरेणू, द, यणुक आदि वोजाणुओं में हैं, यह नहीं कहा जा 
सरता है। gem आदि भी दो परमाणुओं के संयोग से पहले अणुओं में नहीं रहा 
करते । बहाँ भी असद ढूयणुक की उत्पत्ति मागी जाती है। अधुरे घट के आकार को 
देणकर कोई उसे चट का सूक्ष्म रूप कह देगा Peg ate उसे अपूर्ण घड कहैगा, घट का 
gen रूप नहीं इस प्रकार बीसा में दु सत्‌ न होकर उसके आरस्मिक अक्यवों 
की सत्ता मानना अहन्व स्पायसंजत प्रतीत होता है। 

Frew यह है कि प्रत्येक का अपने विकसित अर्थकियाकारी व्यावहारिक ल्य 
में कभी उत्पन्न होता है, सरदे कारणों में विद्यमात ag रहता। गोनप भोर दधिके 
सम्पर्क है बनते बाला farg पहले से त गोमद में दिखाई देता है बौर त afer | यदि 
afa में fest का अनुभव हो जाए या सां्य और तेदान्त कै आवार्य ढोल पौटकर बह 
अचार कर दें Prefa में bse है तो दधि जैसी अमृतोपम वस्तु से मानव सदैव के लिए 
अजित ही जाएगा angie का मुख्य faga है कि औषधियों के योग में अद्भुत भक्ति 
छी रहती है। यदि उत्त योग को प्रत्यक इकाई में यही शक्ति होती हो तो योग व्य है । 
मधु और घृत की गमान मात्रा का योग मसत्‌ विष को जन्म देता है) इनी प्रकार 
सारण भौपश्नियों का योग अमृत को भी जम्म दिया करता है । पहले से डसकी मत्ता 
FEIN, भावरूपेण या किसी प्रकार से कही जा सकती है किन्तु वस्तुस्थिति इसके 
बिपरीत है। थुतियो मं विवृत्करण या आगे घलकर aani द्वारा पठबोकरण-प्रक्रिया 
को क्यों अपताबा गया ? भूतो के योग ते अद्भूत विश्व का निर्माण करना था। केवल 
fest एक तराना से agè विश्व को देखने बाले सम्भवत: वैदिक हियं के कुन में 
भी उदान नहीं हुए थे। चार्वाक के वकस्य का यह मंग भनरप कुछ तथ्य रखता है कि 
seats योग से मद्य के समान कुछ अपूव वस्तुओं का अन्म हुआ है।४ aga 
तन्तु से निमित पट का दर्शन जो लोग प्रत्येक वस्तु में कर तेते हैं, उनके उस दर्शन को 
मिस्तस्ब उरते हुए कुमारिल भट्ट ने कहा है-- 


भामती की आभा ८६ 

manafia दृष्ट: स स्वार्थानतिलङ घनात्‌ । 

इरसूक्षमादियष्टी स्यान्न रूपे श्रोत्रवुत्तिता।'ै 
आनच की शक्तियों में अवश्य तारतम्य हुआ करता है। किसी एक व्यक्ति की दृष्टि 
जितना देख सकती है दुसरे की उससे अधिक, तीसरे को उससे भी अधिक देख लेती है 
किन्तु यह उत्कर्ष बढ़ते-बढ़ते कभी ऐसी सीमा में नहीं पहुँच सकता कि किसी के चश 
शब्द को सुनने लग आएँ या श्रो रूप को देखने लग जाएं। अत: पर्ये 
बिशाल पड का दर्शन उतना ही असम्भव है जितना कि श्रोत्र से रूप का दर्शन । 

सांख्याचाय अपनी एक पुरानी कविता पड़ा करते हैं - 


में उस 


असदकरणाडुपादानग्रहणात्‌ सर्वसंभवाभावात्‌ । 
शक्तस्य श्क्यकरणात्‌ कारणभावाच्च सत्कार्यम्‌ ॥ ६ 
इसका निराकरण प्रस्तुत करने के लिए कमलशील ने बहुत dgra परिवर्तन करके 
चहो कबिता पढ़ दी है-- 
न सदकरणाडुपादानप्रहणात्‌ सर्वंसंभवाभावात्‌ । 
शक्‍तस्य शक्यकरणात्‌ कारणभावाच्च wT ॥ ५ 
इस पद्य में आरम्भ के 'न' का सम्बन्ध अन्तिम पद 'सत्कायंम्‌' के साथ करके 
प्रतिज्ञा की गई है कि 'कार्य सन्ल' । हेतुबाक्यो का प्रयोग प्रायः उसी प्रकार किया जाता 
है पहले से कोई कार्य यदि अपने पूर्ण सक्षम रूप में विद्यमान है तब उसे नये सिरे से 
-चनाना सम्भव नहीं क्योंकि 'सदकरणात्‌'--सत्‌ विद्यमान घट का निर्माण न किया जाता 
है और न सम्भव है। कुलाल के द्वारा मृत्तिका, चक्र, चीवर आदि सामप्री-संचयन करते 
देख यह समझ लेना ब्यस्त खरल है कि इसके पास घट नहीं, घट बनाने के लिए यह 
अयल्लशील है। यदि घट पहले से इसके पास होता तब उसके उपादान (उत्पादक- 
उपकरण) का संग्रह बह नहीं करता । पढि कोई कायं पहले से कहाँ रहता है तो कुछ 
अस्तुओं में ही क्यों, सर्वत्र रह सकता है। किन्तु सबसे सब उत्पन्न होते नहीं देखे जाते । 
अत: जिन तत्त्वो से असत्‌ कार्य उत्पन्न होता है उन्हें कारण कहा जाता है और कारण- 
सामग्री का संग्रह nikafa के लिए किया जाता है। जो कारण जिस कायं को जन्म 
fear करता है उसके उत्पादन की शक्ति उसमें माती जाती है । mendara Ñ शक्त और 
शकय का व्यवहार या निर्णय सम्भव नहीं । यदि सब कायं पहले से ही विद्यमान हों तो 
किसी कार्य का कोई कारण मानने की कोई आवश्यकता नहीं किन्तु कारण का कायं के 
साथ अन्वय-व्यक्तिरेक बता रहा है कि कारण-साम्रग्री का समवधान होने पर ही aag- 
कार्य का जन्म हुआ करता है। सत्कायंवाद का उद्घोष करने वाले भी ब्रहारूप कारण में 
neh का i नहीं मानहे। 


६० भासती : एक अध्ययत 
रूप में परिणत 


दान्त विवर्तदादी है। परिणामवाद में मूलकार ही कार्य? ण 
= eS है। afer बढह में परिवतित होतो हे, gat TEST ती 
हा कारणगत wee ही RIT! कहलाता हे | अनय क op 
है पतन होने बर भी मनाय में आने बालि कारप्रथ्य बौ सता पहले श्‌ होती 
ह। अकारण की सतता को कार्य की सता मान सेना स्वाभाविक है। क्योकि 
दरप एक धर्म है और ersten घर्मी । धर्मबिधिष्ट धर्मी हो को और, 
है। पूव ये विशिष्ट aot के न होने पर भी फुड र्मी विद्यमान होता है। विशिष्ट और 
शुद्ध की एकता मालकर कह दिया है कि कार्य पहले गे सत है। जो लोग धमि-विशिष्ट 
घड को बाय मागते है और विशिष्ट शुद्ध को afan नहीं माते, उनके मत से यह 
आनना होगा कि इमिविंशिंष्ट मे मूलकारण में ५हले से वहीं था। 

aaiae दृष्टि दे दना होश कहते है किनयु बेदा!त-सिठान्त की सरणि 
से तपत que वहाँ त धर विशिष्ट धरी कार्य है और alors धर्मे किन्तु 
मूलकारण की अपेक्षा से विपरीतरूपता की प्रतीति ही कार्य माता जाता है। रडु का 
कार्य सर्प उसके अज्ञान से सम्पादित विपरोतरूपता मात्र होता है। ब्रह्म का कार्य प्रपंच 
हह्याज्ञात के na fafaa विपरोतल्य ही माना जाता है। अधिष्ठात की सत्ता से बाति- 
| रिक्त अध्यस्त की सत्ता नहीं मानी जाती । मध्यस्त और अधिष्ठान का वेदान्त-सम्मत 


दारिभाधिक अभे माता जाता है। रज्जु और सर्ग अभिन्न है, इसका अध यह नहीं कहा 
जा कता हि tenai से नभन होकर RE बत जाती है, इहा जगत से अभिन्त 
होकर हुन -अनात्मळप हो जाता है । थदि रञ्जु को हटा दिया जाए तो सर्प और उसका 
ne नहीं रहता। अहः रज्जु की मत्ता ही सर्द सत्ता है, ऐसा कहा जाता हे । बहा. 
इता जब अपच डो सता है तब उसे पहले से असत्‌ कसे कहा जा सकता है? 
असत्‌ मानने पर सब्चिदानन्दख्य बहा को बसल्‌ कहना होगा जो कि शुति; शनुभवादि 
अमाणों के सबा विर है। जिस नजान का परिमाण जगत्‌ है, उस अज्ञान की भी सत्ता. 
पामर नान्या एक ही बस्तु अनेक श्रयोजनो को सिद्ध करने के कारण अनेक 

| हा 
त करने के कार याँ में रमित माना जाता है। एक हो प्राण-वायु 


आमती की भाभा शव 


समाधान खोज निकाला है। प्रत्येक दानिक अपने व्यवहारों की कसौटी पर कसकर 
प्रतिवादी के पेज एवं omnes का झ्सापन किया क कहा करते हैं 
fr का आएमा कर होता है । ताकिकसण अपने आत्मा को जड़ नहीं सनते एवा 
सदैव चेतनरूयता का व्यवहार आत्मा के लिए किया करते हैं। न्यादभाष्यकार ने स्पष्ट 
कहा है--कि आत्मा चेतन है ॥'$* जब नेयायिक आत्मा को जड़ नहीं मातते तब 
वेदास्तियों का यह व्यवहार कॅसे समंजस हो सकता है कि नैयायिकों का आत्मा जड़ है। 
इस च्यवहार के असामंजरण का मूल खोलने पर पता लगता है कि ताकिक ज्ञानाघारता 
को चतस्य मानते हैं और वेदान्ती शानस्वरुपता को चतस्य कहा करते हैं। नैयायिका 
आत्मा को ज्ञानस्वरूप नहो मानते, अत: उनका आत्मा जड़ है। इस वक्तव्य को स्पष्ट 
करने के लिए यह कह देना उचित होगा कि नैयायिको का जातमा वेदान्त की दृष्टि से जड़ 
faz होता है, तब वक्तव्य की आपत्तिजनकता का परिमार्जन हो जाता है। किल प्रत्येक 
वक्ष जब आह और हुए के कठोर तल पर स्थित होता है तब बहू समनस और सहानु- 
जुति को दृष्टि मुतत: खो देता है । तैथिक सिद्धांतों की उलली हुई पहेलियों का विशेषण 
सहज में ही छिया जा सकता है, यदि कावित आहण दृष्टि पळू कर दी जाए। कार्य- 
कारण-आव की प्रक्रिया पर एक समन्वय एवं सहानुश्॒ति की दृष्टि यदि किमी की हो 
खकतो है हो बह आजस्पति मि को adits वाचस्पति मिअ की सरस्वती कर्म, उपासना, 
भक्ति एवं भेवाभे के विभिन्न जिषम हचलों पर प्रचाहिता होती जाई है। अतः यहाँ भी 
सत्कायंबाद का रहस्य वेदान्तदृष्टि से जो कुछ उन्होंने व्यक्त किया बहे अपने स्थान पर 
'निहास्त उचित ओर व्यावहारिक पक्ष के सवेया अनुकूल है। 


१६. आत्मसाक्षाःकार तथा चन्दकारणतावाद. 
शब्द क्‍या है र wes के खुशते से बोध बरो होता हे, इस सम्बन्ध में वैधाकरण जगस्‌ 
हे तक्रार विभिन्‍न दार्शनिक बहुत दिनों से सोचते आमे हे । प्रत्येक दार्शनिक के अपने 
सिद्धान्त व मर्पादाएँ भिन्न-भिन्न हैं । शब्द को सबसे अधिक उत्कर्ष प्रदान करने वाला. 
दर्शन घान्दबहावाट कहलाता है इस मत में शब्द और अर्थ का अभेद नित्यसंपृक्तता 
अबचा अविभाज्य योग साना जाता है ९१० शब्द का प्रत्यक्ष होने के माथ ही खर्थ का भी. 
अत्यक्ष हो सकता है, यदि दोनों को सा अपक्ष माला जाय । षटप्टावि पदाथ जो कि 
उवाच, चाक्षुष आदि प्रत्यक्ष के विषय हैं, में भरावणप्रत्वक्षविषयता सम्भव नहीं | श्राजण 


२ भामती; एक अध्ययन 


ही सिद्ध वस्तु हो, किन्दु उसका जात seme होता हैया अप्रत्यक्ष, इस सन्देह का 
amumi दर्शक दो कपो में किया करता है। कुछ आचाय महावाक्य के द्वारा 
अत्यक्षयोघ मानते हैं ।'९* उन्हें महावाक्य द्वारा प्रत्यक्षबोध मानने के लिए afe दष्टे 
परावरे',"१ 'आल्मा बा अरे दृष्टव्यः११ इत्यादि श्षुतियों ने प्रेरित किया । ब्रह्म में उप- 
निषद्गम्यता और प्रत्यक्षता दोनों का समीकरण करना परमावश्यक था। अतः प्रमाण- 
अथ का उपक्रम करते समय ही यह सोच लिमा गया था कि आयक्षज्ञान केवल प्रत्यक्ष- 
रमाण पर निर्भेसनहीं, अपितु max और अनुपलब्धि जे प्रमाणो के द्वारा भी प्रत्यक्ष ज्ञान 
लल हुआ करता है। शब्द से पत्यक्षबोध का निदर्षंनस्थल दिखाने के लिए tara- 
waco दे उषितो ने 'दशमस्त्वमलि' जैसे बाया को खोज निकाला । दस व्यक्ति किसी 
नदी को पार करते है। उन्हें भ्रम हो जाता है कि एक आदमी डूब गया । अत्येक गिलते 
असय अपने को छोड़ शेष & को शिनता है। किन्तु किसी म्पक्ति के यह कहने पर कि 
Manent अर्थात्‌ दसं त्‌ है, उसको तुरला यह शान हो जाता है कि दशत मैं हु, 
‘Fog यह आने प्रत्यक्ष है, परोक्ष नहीं, और यह ज्ञान शब्द के द्वारा हुवा है। अतः शब्द 
अपरोक्ष ज्ञात का भी जनक होता है, यह स्दोकार करना पड़ता है। 

किन्तु बाचस्पति मिश्र बिणुद्ध araar के हो सिद्ध पिका गहीं ये अपितु सभी 
रनों की गम्भीर भूयो से उनका हृदय भरपूर दा । उन्होंने सुदम परोक्ष ण-पक्रिय 
ओर विशेषण यौनिक पाशुपतिक साहित्य के पृष्ठों पर उपलब्ध कर ली थी। उत 
अनुपूलियों ओर उपलब्धियों के द्वारा उन्होंने यह सिद्ध किया” कि दशम व्यक्ति को वह 
जान अवश्य sere होता है Ferg ag शश्दवस्य नहीं । शब्द घुने के पश्चात्‌ मनोयोग- 


द्वक जब वह व्यक्ति सोचता है कि मैं गणना-क्रम भें अपने को भूल जागा करता था, पुनः 
गणना आरम्भ कर देता है, तथा देशम स्थान पर स्वयं को पाता है और इस प्रकार दशम 
पूर होतो है, दशन व्यक्ति अर्थात्‌ स्वयं का प्रत्यक्ष करता है। यह प्रत्यक्ष कई क्षण 
धुत as के दरारा संभव नही, किन्तु इन्हियाचं-संनिकथे को सहायता से प्रत्यक्ष होता 
।२ ॥ पुति करता हुआ अपना स्पश करता है, वहाँ 

यक्ष होता है नि है 


भामती कौ आभा € 


बसि संराणने शुत्राष्छात्माबंध्यातजा प्रमा । 
शास्त्रदृष्टि संता तां तु far वाचत्वतिः परः “= 
अर्थात्‌ कषास्थदृष्टि शब्द का sci “वग scat अ्यक्षानुमानाध्याम्‌र के आधार पर 
शास्त्राधप्यानजन्य ज्ञान है और इस अर्थ को विद्वान्‌ नाचरति मिथ ही समझ सके हैं। 
अमशानन्द सरस्वती ने प्रायः सभी जगह वाचस्पति मिश्र के विचारों का समर 
किया है । इसीलिए कुछ लोगों को यह कहने का भी अवसर मिल गया है कि wer. 
दीपिका वादि विविश्व मीमासा“स्यो के निर्माता पा्यसारि मिथ ने ही सन्यास ग्रहण 
किया और जे ही अमलागन्द हुए १५९ दोनों मिधबन्धु महाराष्ट्र के हों या मिथिला 
सजादीय थे ओर उनमें अवश्य देश जाति आदि पक्षपात रहा होगा | 


१७. स्वाघ्यायाध्ययनविधि का फल 
“स्यायो अतम '--इस वाक्य को भाट्टविद्धास्त में स्वाध्याय fatten माता 
जाता है । 'स्वाध्याय' पितापितामहपू्वेक अपनी कुलपरम्यरा में चलो आ रही वैदिक 
जाला को कहा करते हे । प्रत्येक द्विजाति अपनो परम्परा-शाखा का विधिपूर्वक अध्ययन 
इसी विधि की प्रेरणा हे थिया करता है। प्रत्येक विधिवाक्य अपने विधेय का विधान 
करता हुआ उसकी सार्थकता विव्वन्तर से अथवा आक्षेप से प्राप्त करता है। इस 
प्रकार बह विधिवाक्य भी अपने विधेय enema का विधान करता हुआ उसको 
सार्थकता सिद्ध करता है। उसकी सार्थकता दो कार से हो सकती है--अध्ययन ते केबल 
अपनी शाद को mses कर लेना अवा उसके अब्द sia को प्राप्त कर हना | 
इन दोतों प्रयोजनों में पहला प्रयोजन अक्षर-अहण-सात्र कहलाता है और इसरा प्रयोजन 
अज्ञात । पश्मपादाचार्य ने केवल अक्षरन्प्रहण ही स्वाष्यायाध्ययन का फल माना ह" 
किन्तु बाचत्पति मिथ ने उनकै पक्ष को निल. ठह्राते हुए भाट्टसम्मत अर्वशान फल. 
माना k alas फल जब तक नही माना RTE तक मीमांसा को कोई अबसर 
आत नहीं होता भले ही चह gaat हो था उत्तरमीमांसा । कितु अज्ञान प्रयोजनः 
मान सेने पर बह मीमांसा के चिना सम्भव नहीं होता। गत; उसके लिए मीमांसा की 
अनिवार्य उपादेयता सिद्ध हो जातो है। इस प्रकार पूर्डमोभाँसा एवं उत्तरमौम।सा का. 
आरम्भ tad न होकर एक बहुत बढे प्रयोजन का साधक होता है। अकर्मा. 
फत मान लेने पर केवल अध्ययनमात से उतकी प्राप्ति हो जाती है। मोमांगा को maa- 
विचार तक बढ़ने का कोई अवसर हाथ हो नेही आता । अत: धमे चार या वहा-विनार 
को सार्थकता इसी में है कि हम स्वाध्यायाध्ययन विधि का प्रयोगन बसंदिः्ध अधे-बोध 
aÑ 


१८. वेढवानरत्नानिधान 


बैश्‍वनराधिकरण'"१ में एच्चपादिकाकार की बृष्टि का निराकरण वाचस्पति 
मिलने किया है जित पर अकाश डालते हुए कल्पतरुकार का कहना है कि “पँचपादी- 
TEJ वाजसवेयियावपस्याप्यारमोपकनत्यलाभे कि शाखान्तरालो चनयेति पश्यन्तः pra- 


इ जामी : एक अध्यगत 


जय बैश्वानरत्व वेयि व्याचकषते ।”१" अर्थात्‌ पचपादिक 
Panevan विधान मातकर “म astaan agen थो 
domme पुं gastat बेद” (श are १०॥६॥१॥११) इस कालव को 
ह्याच्या की हे । स्वरदोष विहते हुए are मिल गे कहा है- “बताए IgA इति 
gga न वैश्नानरो विधीयते। रथा सति पणे बेशवातरदृष्टिहयसिस्येह । एवं च 
magai आरे deare tafea ef भएं farce Y अर्थात. पुरुष 
का agate करके वेशवातर रा विधान वहीं किया जा सकता क्योंकि बैसा करने पर पुरुष 
Hoare दृष्टि का उपदेश होगा जो कि “पस्मेश्वसदृष्टिडि जाठरे वैश्वानर इद्ोपदि- 
इवते" इस भाषा के Prag हो जाता है। 
आशय यह है कि उपासना तीन प्रकार की उपलिषत्काण्ड में वर्णित है - (१) ag- 
agama (२) सम्पदुपासना (३) प्रतीकोपसना । अहे-्होपालना भे बहना की 
पाता होती है। सम्सदुपासना में बपकृष्ट माध्यम में उत्कृष्ट स्वल्प का ATT करके 
उपासना! की जाती है तपा प्रतीकोषासता में किही पाषाण या शालिग्राम विग्रह को 
माध्यम बनाकर परम पुरुष की उपासना की जाही है। वेश्वातर में यदि पुरुष-दृष्टि का 
आरोप होता है, जैसाकि भाष्यकार का मत है, तो भप वैश्वानर में segs परमेश्‍वर - 
का आरोप करके सम्पदुपासना का यावत्‌ स्वरूप उत्पन्न हो जाता है और यदि परमे- 
उबर में वैश्वानर की भावना की जाय तब उत्कृष्ट में अपक्ृष्द का आरोप मानना होगा 
“अ कि उपासक सम्प्रदाय से अत्यन्त Fane होगा । इसलिए जाठर बेश्‍वानर मे परमेश्वर 
दृष्टि का ही विधान aafaa प्रतीत होता है, इससे बिपरीत नहीं ॥ 
O केत्यतस्कार अमलाहन्द सरस्वती ने वाचस्पति मिश्र के हारा दिए गए पंच- 
_आादिकाविधपक' Dae is _इए कहा है---“पंचपाय तु जाठरे ईश्वरदृष्टि- 
जाला रो बु स 


आमती को आभा ६४ 


मुख्य (रङ) वृत्ति जहा मे मानी है, जैसाकि वेदान्त कल्यतरुकार ने कहा हैं 
दिसता” (were Uqo) उनके मत का अनुवाद करते हुए वाचस्पति मिश्र 
खण्डन करते हैक कि जो लोग आंकाशादि को जहा ater (रडि) वृत्ति के हारा 
अबू हुआ मानते हैं, उन लोगों ने मीमांसक-मर्थादा नष्ट करके रह दी है। मीमांसा की 
अर्याडा है- 'बत्यापाधांगेवार्यत्वम्‌' (मीः 4७ १३।२६) तथा 'अनन्पलम्पः शब्दार्थ: 
अर्थात्‌ एक शब्द के कई गुज्यार्थ नहीं माने वा सजते gari वस्तुतः एक ही होता है 
जो कि दुसरे शब्दों के द्वारा प्रतिपादित न हो रके। आकाश शब्द जिस प्रकार तभ को 
कहता है उसी प्रकार मुख्य रूप से ब्र को नहीं कह सकता । आकाश शब्द से बढ़ा का 
चाभ विधुस्वादि गुणों के योग से हो सका है। यदि कहा जाय कि आकाश शब्द का 
अदि एक ही मुच्य हो सकता है, दो नहीं तो पह gear ब्रह्म ही क्यों न मान लिवा 
जाय और बियत्‌ या तभ में उसकी दूसरी वृत्ति तयो न मान लो जाय तो यह नहीं कह 
सकते क्योंकि लोकिक पदाथा का संगतिग्रहण पहले हुआ करता है ओर बैदिक पद-पदारथो 
का शत्ति-प्रह उंसके पश्चात । अतः तोकप्रसिदध वियत्‌ आदि अर्था में आकाश शब्द को 


व्याष्या-शैली के परत नें नहा जा चुका है कि भाष्य के समानान्तर चलते हुए 
आचार्य मिथ को जहाँ भाध्याभिप्राय को स्पष्ट करते में कोई विशेष कठिनाई या विसंगति 


के प्रति पक 
व्याब्याकार क जितना कहना चाहिए, अधिक 
Mee vat 
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होता है। वाचस्पति मिश्र जैसे साधारण टीकाकार को इसकी चिन्ता नहीं करनी 


aU 
इस mà का परिभाजेत करले के लिए कल्पतयकार ने कहा है. “तहि 
आत्तिरत्वसस्‍तु, न हि विस्य imke | मत एवानस्दमयाधिकरणे मात्यवाणिक, 
तूने आरजे च भाले Sawai ponema भय्या चकार 
अद भामती कार ने यदि भाष्य की पुत पर प्रकाश डाला तो अनुचित क्या किया ? 
दि वह अधिकार बातिक-्याब्या का है तब 'भामती' को वात्तिक माना जा सकता है 
क्योकि बलिक के कोई सींग नहीं होते। भाष्य की महत्वपूर्ण व्याव्याविशेष को बारिक 
कहा जाता हे भामत' से बढ़कर wees की महत्पूर्ण व्याष्या न अभी तक कोई 
बन सकी है और ग आगे यन पाने की सम्भावना है। वात्तिक ग्रन्थ कहीं-कहीं भाष्य के 
आये को छोड़कर अर्थात्‌ अनुक्त पर भी प्रकाश डाला करता है। भामती ने भी Gar ही 
किया है । जैसे कि 

(१) जानन्दमयाधिकरण के 'मास्त्रवणिकमेव च गोबते' (१।१।१५) इस सूत के 
ष्य में भाष्यकार से “सत्य mame ग्रहा' (लै २(१)--इस मन्त्र को मन्त्रण 
बद à निष्ट ieee केदारा प्रतिपादित (माँत्रवणिक) ब्रह्म की एकवाक्यता 

o २।५) इस ब्राह्मणवावय में सिद्धान्त 

hs ) इस ब्ामणवा में प्रदर्शित ब्रह्म के साथ दिलाकर सिदार 

org वाचस्पति विश्व ने मन्त पद को घो अथ में मानकर 'अन्योन्तः 
का न 
aang को ही मांचवणिक माना है। भाष्य-शब्द-निदिष्ट मार्ग के परित्याग का 

बतलाते हुए कत्पतश्कार ने कहा | हल aera र 
क ME, क Ree S 
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जला कहा जा सकता है बतः इस वाक्य में उपात्त विज्ञानमधादि शब्दके रारा भी 
core का ही faia किया जाता है। 
इत प्रकार भाष्पमयोजतिका से कुछ दूर हटकर वाचस्पति मिश्र ते gat का 
समन्वय अपने डंग से किया है जिसे चुकाथंप्रतिपादन कहा जाता है। यह भी वालिक 
का लक्षण है। अत: भामती व्याख्या इस दृष्टि से वालिक व्याख्यान 
(२) इस एकार अनुकार wania का निर्देश erone गर भी शिवा पया है। 
“भादे Sarat! (२।१।१५) इस सूक की माव्यपत्ति से यह अकट हो रहा है 
Amfi जैशा कार्यक्रारणभावतमपंक seatt दिखाकर परत में कार्य और 
कारण का अभेद सिद्ध करना चाहते है। इसीलिए भाष्यकार ने कहा है--'इतश्च 
कारणादनस्वस्व कार्यस्थ/“* अर्थात्‌ इस पर्ति के आधार पर भी कां रो कारण का अभेद 
सिद्ध किया जा सकता है कि कारण का भाव होने से कार्य का भाव उपलब्ध होता है। 
जैसे नंयायिक लोग कहा करते है--'ततूसस्वे qaraq अन्तय; तदभावे तदभाबो 
अ्यतिरेक:'--इस प्रकार का अस्वयच्य तिरेक जिन दो पदार्थों भै उपतब्ध होता है, उनगे 
कार्यकारणभाब माना जाता है, जैसे तन्तु और पद में, क्योंकि तन्तु के होते पर पट का 
केन होने पर पट का वभाव देखा जाता दै । अतः तन्तु कारप है और 
shee इथ सूच का बी बीधा-साया यही नं प्रतीत होता है कि. 
; की उपलब्धि होती दै, अत: कारण से कार्य भिस्त है। 
ही सिड नहीं करना है, रि अभेद 
आधार पर अभेद सिद्ध गढी हो लभता ॥ 
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अतः हमें ब्त कारण और omnes कार्य के मध्य में ऐसे कार्य 
स्थापना करनी है जो ऐकास्तिक अभेद के अनुकूल हो । वहा अधिष्ठान है और 
है, कार्य है। इन दोनों का अभेद सुवर्ण ओ 
किन्तु 'अधिष्ठानातिरित्तसत्ताकत्वाभाव?' अर्थात्‌ अधिष्ठान की सला से अतिरिक्त प्रथ 
को भत्ता नहीं माली जातो, यही उन बोलों में अभेद है । अः ओर अपोह mei 
के द्वारा बोढागभनिदिष्ट अभेव इससे डिलक्षण है। किर्यु बहा “रमे ayaman 
इल रूप से जगत्‌ की सत्ता और प्रतीति अधिष्ठान की सत्ता और प्रतोति पर आश्रित है। 
जतः बह्म की प्रतीति होने के कारण हो जगत्‌ की प्रतोति हे जंसे प्रभा और घट । अत: 
भा-क के समान अभेदसाधक अन्बय-स्यतिरेक तक पहुंचने के लिए बाचस्पति मिश्र ने 
दलजित मार्ग कुछ लम्बा-्सा करके अर्थ fiar areata के अनुशार अभेद- 
साधक अनुमान-प्रकार का स्वरूप यह निश्चित होता है--'अररचः ब्रह्मा जिस्‍्त: तदघ।बानु- 
विद्याधिभ्रावकत्वे सति तदुपलब्धिनियतोपलब्धिकत्वातू मृदभिस्नधट्वतू ।' इस प्रकार 
ब्रह्मभाव को उपलब्धि से नियत प्रपंचमाव की उपलब्धि होने के कारण प्रपर ब्रह्म से 
अभिन्‍न (सिध होता है। विशेषणदल के न होने पर वहि से नियत घुम में व्यधिचार हो 
जाता है एवं विशेष्यदल के न होते पर प्रभामाकारकषार ले नियत साक्षात्कार बाने 
[घटि में व्यभिचार हो जाता है । अतः विश्ेष्यदल व विशेषणदल्न दोनों गृहोत हुए हे । 
सपति मिश्र की ब्याख्या को बिष्ट बताते हुए वात्तिक में कहा गया है कि 
“केखित्‌--यबायुतमाव्यब्बाख्यानुसारेश व्यभिचारं पश्यन्त एवं gare योजयन्ति-- 
“fanana विषयविषयिपरम्‌, विषविपदमपि विषयिविषयपरम्‌, तेन कारणोपलस्धभावा- 
_ भाषयोरपादालोवकम्भभाबादिलूनायं; सफ्छते । तथा च भानव दबु बोधेन 
भावेन घूमभेदेनेति सिद्धं भबति, 
‘caren eae ee mariat 
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उनका छठा घाग परमाणु कहलाता है 04” असरेणु में महत्व परिमाण माना जाता है 
और aqaa रूथ माना जाता है । अतएव वे दृष्टि के पथ में आ जाते हैं। चसरेणु दयणुक- 
जय के योग से उत्पन्न होते हैं और दुयणुक दो परमाणुओं के योग से। चसरेणुओं का 
समवायिकारण या उपादान कारण gogr गाना जाता है। दयणुक का प्रत्यक्ष नहीं 
होता क्योंकि उनमें ngaga और उद्शुत रूप, दोनों नहीं रहते जिनके विना प्रत्यक्ष 
संभव नही । उसरेणु को उपलब्धि होती है, प्रत्यक्ष होता हें किन्तु उनके उपाबान 
aae का प्रत्यक्ष नहीं होता, अतः उपादान को उपलब्धि से नियत असरेण की 
उपलब्धि नहीं। दयणूकों को उपलब्धि के बिना भी भसरेणु की उपलब्धि हो रहो है। 
इस उपलब्धि में उक्त नियम का व्यभिचार देखा जाता है। अतः वाचस्पति ने “मावे 
चोषलब्धे:“--इस सूत्र की विष्ट कल्पना पर आधुत एक अभिनव पथ का मानिष्कार- 
save अवश्य किया किन्तु वह सफल प्रतीत नहीं होता । 

आात्तिककार ने आचार वाचस्पति मिश्र के परिष्कार पर संभवतः गंभीर जिल्तन 
न करके आयात दृष्टि से ही उसका अध्ययन और निराकरण कर डाला है, क्योंकि 
आचार्य वाचस्पति मिश्र शुष्क जर्वय-ज्यतिरेक तरको के आधार पर ब्रह्म और रच का 
अभेद सिद्ध नहीं करता angi", कारण कि श्रुति ने 'तैषा तकग मतिरापनेया” 
कहकर नोरस तका की अवहेलना-सी कर दी है। इसीलिए बाचस्पति मि ने 'तस्य 
_ आसा सर्वभिदं विभञाति"*१--उस 


ज की उपलब्धि होते के कारण ही सम्पूर्ण रंज को 
“उपादान की उपलब्धि से नियत उपलब्धि 
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२१. प्रधानांगन्याय में safira भाष्यकारीय उदाहरण से भिम्न 
झाबरोबाहरण का सकी सत 
‘eave; नसम (me सू: ३।३।११) इस मधिकरण ने विविध शासक 
मे प्रतिपादित ब्रह्म के भावात्मक डिशेषणों का डपसंहार रहा में सिद्ध किया जा o, 
है) निषधत्पक विशेषण भी उसी बधिकरण के आधार पर ब्रह्म मे उपसहूत किये जा 
कते हैं, इतके लिए gaq अधिकरण-स्तना को आवश्यकता नही ची । फिर भी माध्य, 
कार ने कहा है कि उस पूर्व अधिकरण का हो यह बिस्तार समझा जा बकवा हे 
उुहदारयकोपनिषद्‌ म sar गया हे--'एतढे तदक्षर गरि शाहाणा निवह. 
मनष्बहुस्वमदीरवमलोहिततमश्‍्नेहम्‌* (Fo Sista), मुध्डकोपनिषद्‌ में कहा गया हे- अथ 
वरा यथा तदल्रमधिगम्यते | पत्तदरण्यमाहामगोजगचणेम्‌ (गु. १।९।५-६] । अ 
जा अस्यूल, अनणु, अहः, अदोघं, अलो हित, बस्नेह, SÈ, अग्राह्य, अगोज, wads 
है। यहां पर सन्देह का प्रकार कत्पवहकार ने दिखाया है-- 
Š wag nenm a: 
निषेषानामनात्मत्वान्नोपसंहाससंभद: ngu 
आनस्त्याच्च निषेष्यानां तम्तिबेधधियामपि । 
कर neu 


हे 


१०२ आमती : एक अध्ययन 


का विवेचन कर रही है। अतः यहाँ कोई भी असंगति नहीं है। इस प्रकार area के 
अषवापक्ष की रक्षा आचार्य वाचस्पति मिश्र ते सफलतापुर्वक की है । 


२३. 'अध्यास' का अर्थ 


Saguda (ate १।१।१) यह ae उद्धृत की है । वहां उन्होंने कहा है” * कि इस 
श्रृतिस्थ अक्षर व उद्गीथ शस्दों में सामाना धिकरण्य थूयमाण दै, किन्तु यहाँ विचारणीप 
है कि set हामानाधिकरण्ध का am क्ष राह दै-वध्याह, अपवाद अयता 
एकत्व ? इसी प्रस में अध्यास का विरेचन करते हुए भाष्यकार ने कहा है कि जहाँ हो 
मे भेव-बु के निवृत्त न होते पर भी जर्थाद्‌ Neale के againna होते वर 
gon की जाती है उसे अध्यास कहते हैं, जसे नाम में बाड जहाँ 


sara की आभा 


7 ह्यात न aragian, गंथ a, ऽय 


| रात उपतंस्यात्त्वात्‌" ("0२ कितु बहू भ्य उमर पड़ता है क्यौँकि उप्कम में 
अध्यक्ष मे प्राण का लय उतलाया गया हैन कि प्राणसंयुक्त अध्यक्ष का तेज सहित भूत 
gents 

भामतीकार गे इस अगि को ge खिया हे! 

Pee दिखा हे कि 'प्राणस्‍्तेजास' इसत से तेज में वृति का तय प्रतीत होता 

तथापि विद्याओं में एक शाखा में शुक वस्तु का दूसरी शाखाओ में भो उपहहार 

हे, इस fiara के अनुसार अन्य जाखाशुल दूति से बिज्ञातात्मा गे ही अर्थात्‌ जीव में 

ल का ल प्रतीत होता है- “एवमेनेसात्मानयस्तकाने परे प्राणा अभिसंमबॉन्त 

सो भवति” । 'ग्राणस्‍्तेजसि' यह श्रुति भी तेषस्‌ ले अतिरिक्त Resa 

का अध्यक्ष जो जीवात्मा उसमें प्राणवृत्ति का लय होणा हैन 

रही है। ठेला अर्थ मारे पर उपक्रम से कोई विरोध नहीं क्योंकि उपक्रम में 

गा से हो amaie का लय बतलाया र्या है और इस श्रुति से भी 
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` आाष्यकारीय पूर्वपक्ष में संगति प्रतीत होती है, क्योंकि ब्रीहि आदि 
जिव वितम्दता का प्रतिपादन किया गया है उससे पूर्व को गति में किता का लाभ 
tn ह $3 उठाया जा सकता है? यदि दुनिष्प्रपततर शक 
pals frre किया जाए ओर उसके द्वारा पूर्व की गति में gagian ३ 
छाए तो ऐसा नहीं किया जा सकता wife उत्तर अधिकरण में दुःखरूपता का 
बो से किया गया है। अत: दुन्िष्प्रपततर शब्द का एकमात्र विमय ही 
सकता है, दुसरा नही । भामतीकार ने दुनिष्प्रपततर का अर्थ करते 
छापततरम्‌ इति gia निःसरणं वृते न तु विलम्बेनेलि मन्यने gi. 
र' शब्द का gw अर्ष ही हो सकता है, बिलम्ब नहीं क्योंकि उत्तर 


स्वुकशरीर म सुध्मशरीरे दःम गिति दुनिष्पपत- 
अर्थात्‌ जौहि आदि गतिक्रम में जीवों का केवल 


' के हारा बोध किया जाए । जहां पर 
गोषी ' अथन्तिरपरक शब्द को 


ah के कारण afta 
मार्‌ बामादि के शान ऋण 
फ्री इय भाता चाहिए । इश प्रकार ie के रिचत होते 
Resear ae पाण जी अवेक्षा से जिल eras 
चाहिए को इन्हे त्य शल्द का व्यपदेश (श्या) किया ग 
में इन्डिय शब्द का प्रधी नही देशा जाता । इस्दलिगता वैसे हो इन्द्रिय उद हो. 
मात्र है, बसे पो पढ को wala ५ afa को जाती 
का प्रवूततिनिमित नही पाना जाता । ओ! पद का प्रलसितिमितत जेने मोह माना जाता है 
© ARA इन्द्रिय को हा इन्द्रिय शब्द का प्रवृत्तिनिमित्त माना जाता है । रूपादि-आलीचत- 
ब को इत्य साते कर भी भागोकादि में अति olen गढी होती. क्योकि उत्त 
ऐता है। आलोकाि दिर वहीं. 
दि meram दध मे ही इस शब्द रूढ [तिन होता हे, प्राण 


जे इस के साप्पकारीय अधिकरण के लिए कहे! 8 
रित्यादिषु सेषु नेखम्‌”"" अर्थात्‌ 'त इन्द्रयाणि agrara- 
७) केवल इम सुत का भाष ज मनका उबी दो सनो को 
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इ में ही सनित रह जाता है। कारय में यह लक्षण तही जाता, safe आलोचन- 
जात को केवल mates जन्म दिया करते है कमेत नही । कर्मेन्टिय किया के साधन 
आने जाते हैं। इस अध्याप्ति के साथ-साय हमें यह भी सोचना है कि या 
कोई वैशेषिक दर्शन नहीं है कि साम्यं-वेधरम्यं का बिचार ही मोक्ष के लिए पर्याप्त 
समझता जाय, किन्तु 'तत्त्व'--पदार्थपरिशोधन करना वेदास्त-विचार का मुख्य प्रयोजन 
है। साध्यकारीय पुर्वपक्षरीति से यदि सभी afart को प्राण की वृत्ति मात लिवा जाता 
है तब केवल aR राणः! इस प्रकार के प्राण के व्यतिरेक से इन्द्रिय का भी व्यतिरेक à 
जाता है क्योंकि इन्द्रिय भी प्राणों को कक्षा में सम्मिलित हो जाती हैं और सिद्धान्त पकष 
में प्राण से भिल इद्धियों को माना गया तव इख्यव्यतिरेक say करना होगा । 'नाहू 
आण, नाहे अधुः, नाहे ATE प्रकार १२ व्यतिरेक वाक्यो के द्वारा आत्म- 
१ faz करना होगा। फलत; भाष्यकार के अधिकरण भे पूर्वपक्ष या उत्तरपक्ष मे 
Rea पक्ष का 'तस्‍्व'--पदाय॑-परिणोधन का शक्य सिद्ध हो आता है कितु वृत्तिकार 
sa Sam साधम्यय का ही निचय हो पाता है, जिसका वेदान्त प्रक्रिया से 
शेष सम्बन्ध नहीं । उसका पूर्वपक्ष और उत्तरपक्ष बोन असंगत हैं। इस असंगति 
चल्पतिमिश्र जे ध्यान आाकृष्ट करने के लिए 'अध्याहारभिया' एवं पोनरतत्व- 
किया है कि इतने से भय से भयभीत होकर वृत्तिकार ने तेदान्त- 

करके dale प्रक्रिया का आलम्बन किया है। अत; असा करना 


न 


सामान्यशास्यस्व । जज तु जिते नयेन सिव 
खः OE अर्थात्‌ भा 


"न fena सर्वा र्ता 


पवाद शास्त्र का है किन्तु यह सर्वथा 


विधिवाक्य को उत्सशास्त 
 विशेषविधिजञास्त्र को अपवादजाल्त कहा जाडा है, असे ये gaia’ इम 
के द्वारा सामान्थ होस के उद्देश्य मे आहवनीय अम्तिल्य शाधा सढ 


बैसे शास्थो को अवयादशास्च याना त्राता है क्योंकि पे विशेष होन के उद्देश्य से 
भुमिप्रदेश का विधात किया करो हैं। यह उत्सर्ग तौर अपवाद का स्वरूप 


होकर केवल पुरुषार्थ डिसा-निवेध करता है 
आह उल्लंघन कर हेने पर पुरुष दोघी होता दे. घ्यावी होता है । कर्म 
का बैयुष्य नहीं आया करता और 'अर्नीधोमीयं पशुभालशेत' यह वाक्य 


दुत अबटू का सारांश म है छि “न त्यात्‌ सर्जा भूतानि इस निवेध-मास्त के 
Tei दोषो ager’ जाते है अबा नहीं, इस सन्देह के निका" में 


const की 
आवको दो ठहराया है हिर क्षित उसे संगत बला है 
Mpana: aaa एव, fenida विहिताहिसाया अपि को 
 मरणफजीपहितमर्णकारणपुदपन्यायारत्व ated टिसारव्दप्रवृत्तितिमित्त 
'मप्यदिशिष्टमु” ९७ अर्थात्‌ जैताकि mai धाकर ने कहा है कि 
आ्ामान्य-विशेष-भाव होता है, उनका यह कधन adar डित है क्योंकि 
शास्त्र में सभी प्रकार को हिसाओं का निषेध किया गया है, वाहे बह पुरुवार हो चाहे 
fee दरा प्रकार “न FEEN यह res सामान्यशास्त है और 'अग्नीपौनीय प्णुमान- 
ea! सह विशेष हिरा का विधाय है, अपवादशास्त्र ठे । 
einen पर, वैदिक सतो में, स्वतः सबसे प्रथम सांड्याचार्योने अवि- 
शुद्धि का आरोप लगाबा था "स ह्यविधुदिक्षपातिगययुक्त |" सुनकारन भो कहा हे 
afaa ad: aa सूज के भाष्य मे agrara eaaa डिलन 
शसातिशयफलकत्देन व युक्त इत्वर्थः | नतु वैबहिसाया; पापजनकत्वे बलबदनिष्टा- 
त्वरूपस्य विध्यस्यानुपपत्तिरि ति चेक, वेधहिंसाजन्या निष्टस्देप्टोत्पत्ति- 
वबाथिकाडु:खाजलकस्वकुपस्य चलवदनिष्टानबुवन्धि- 
बँटिसातिरिक्तदिसाया एव पापजनकत्वामिति, तदसत्‌, 
स्वे gard जातिषधादिप्रत्यवायपनिहाराय 
क लिवृत्तित दृष्ठ उपास से तो. 


का विषप-नेट होने कै कारण करिशी परकार का पर पिरोध तः विरोध होमे प 


क हारा दुर्बल का बाध किया जाता है। freg न हिंसा 
'जापित करता है--कत्बबता का तिपेश्न वहीं करता 
mia agate! यह शास्र पुहा में करवा का प्रति 
नौं | अतः दीची का किसी प्रकार का विरोध 
/को ETH करेगी कितु पुरुष को कुछ पाप अजर 
भी आहिसा की बहुत बड़ा अत सातकर हिंसा से बनतो चो f 
raamat सार्वेभीसा marae” E अर्थात्‌ किसी 
sail देश और किसी काल सै किली शक 
रचा सहा | त्या में हिका जैले पावकं ते दूर रहने के 
क कर्मों को छोड़कर आध्यात्मिक यगादि में अवृत हो गए वे ५ 


bs आभा १११ 


DE याशिको के इस बक्तव्य का निरास करने के लिए स्तुतिकार ने कहा है 
मन्यायँसरोचते नः जैन-आयतन-निर्माण के समान 


पश-धम्बस्घी हिता और agar में 
वादभाव सम्भव नहीं होता। मन्दिरनिर्माणजम्ा पुण्य पुरुष को होता है और 
निर्माण में शुड प्राणियों की दिसा से पाप भी होता है किन्तु उस राव की मात्रा उस 
।शि कै समक्ष नहीं के समान होती है। किन्तु afer हिस ag प्राणियों की होती है 
है बका उद्देश्य यज्ञ की पति होता है । अतः दोनों शास्त्रों का विषवभेद हो जाने से 
वादा नहीं बग सकता । 

दोतों शास्त्रों के उत्सर्गापदादभाव को सन्देह उठाकर युक्तिदीपिकाकार ने 
त: वाचश्पति मिश्र के बहुत पहले ही facies दि्लाकर निराहुत किया था-- 
गतम्‌ aay शास्त्रमहिसामाह तदेव हिसाम्‌ । एबं राति परस्परबिद्द्धयोर्थ- 
सयानुग्रहासभने शास्वविरोवप्रसंग इति । तच नवम्‌ । कस्मात्‌ अरग 
-विषयनेदात्‌ । सामान्ये हि शास्त्रे हिसामृत्सूज्य विशेषे aqasi शास्ति । 
च विशेषचिद्ितेन बाध्यते। aoaaa mai दीगताम्‌, तक 
ति । तस्मादुत्तर्भाववादयो विपयभेदात्‌ नास्ति शास्व्रविरोब इति" अर्थात्‌ 

! कि वही शास्त्र अहिसा का भी विधान करता हे ओर हिता का भी, इस 
त विशोब होने के कारण उत्सर्गाववादत्वाय से बाधयशातक भाव 


व प्रात नहीं होता । हिवा-तिवेध का विषय सामान्य है 
में ही बिरोध हुआ करता है, विधयभेद 


वही; छट ५, ३७, ४०, ७१, ६०, ६१, १०. 
१५५, १६४, २११, ८८४ इत्यादि 
३६. बही, 9० ८, ५४ इत्यादि 
३०. बही, पृ० १४६ 
१. बही, Je २७ 
२, बही, Je ७६, १२८, ३०४, ३३७, ९०४, ६८७ 
le Fo, {० २, TOMA संस्करण, १६०७ 
je t 
Fe सूळ १११ 
hte Fo १।१।१, श्लो सं १२ 
"; ge ३, गायकवाड ओरियन्टल सीरीज, १६४६ 
ध्य, To सु०, ge ७६ 
वेद-शा के संदिश बाक्यों पर विद विचार करते हुए कोई निर्णय 
उन्हें अध्रिकरण ग्रन्थ कहते हैं। अधिकरण का अर्थ न्याय होता है 
कक्कर 


गद बा जैराहल्पलाद nem आकषवक है (अतएव बुङ ते र्व अनत! अत 
के ताच अबला घर्मचक cafes किया घा । 
जै स्वतः ऐसे ही छिद्ासवेषी पाण्डितमन्य लोगों के लिए £ 


आमतो की जामा ११४ 


हितत miade area at" Sa, ge ३२, ११११ 
"आत्मदा ति रसत्‌ख्या तिरख्यातिः enfan । 
प्रीक्षकाणां विश्लान्तौ विवाद!त सा विविच्यते |" 

anena श्लोक, विज्नमविवेक,, द्रास, १६३ 


इ, भासती, पृ. 
५ बही, do ६७-६८, सस्करण बही, भामती, १० २६ 

$ aaien रजतस्य । ज्ञाताकारस्वेतिं way । अध्यासः, अभ्यव ¬ 

बाह्य । सौवास्तिकवये तावद्‌ बाह्यमहति वस्तु सत्‌, तत्र ज्ञाताकारस्थारोप । 

रिना पसि त बाक" वस्तु सत्‌, यायास्ता रोपित 

, तत्र ज्ञाताकारस्यारोपः । भामती, To २६ 


aera | 
aa | तैमिरिकस्पासत्‌ केशोण्ट्रकादिदशनम्‌ ॥१॥ 


--विश्ष्तिमाचताशिडि, ge 


विशेष--पविल बाइबल में लिखा है-- 
“Aud carkmess was upon the face of the deep." 
Ole Tesiament, Rook I, Chapter I, p. 7. The Bible 
Meditation League Buition, Columbus, Ohio- 


सृतिः -'आसोदिद तमोभूतमप्रज्ञात ननक्षणम्‌ । 
अधुप्तभिब स्वत: w इति । तै चावि प्राप्य परमेश्वरेच्छापचो- 
fest यथा ièa निखीनान्यंगालि ततो निःसरम्ति, यया वा वर्षापाये प्राप्तमूद- 


ogo ६-१३ 
rime ने अपली कति में बाचस्यति भिन्न को इस विशेषता को स्थान दिया 


एक ओर तो वाचस्पति मिश्र सृष्टि को ईश्व की इच्छा से प्रेरित 

छा निष्मयोअन नहीं होती, और दूसरी ओर सृष्टि में ईश्वरप्रयोजनता 

श्री करते हैं, यह उनके सिद्धान्त में अन्तविरोध क्यों? बस्तुत यहाँ 
नहीं है! इच्छा शब्द का प्रयोग कभी-कभी अनिच्छाव्यावृत्ति- 
fest से भी किया जाता है, यधा-ईश्वर की इच्छा से अर 

पूर्ण कर लुंगा' । किसी व्यक्ति के कार्य के लिए ईश्वर क्यों 

'बक्ता का अभिप्राय है कि यदि ईश्वर तटस्थ रहा, 

+ सम्भवत: यहाँ वासस्पत्ति को यही अर्थ अभिप्रेत रहा 

का अर्थ, इस प्रकार किया जा सकता है कि 

सै प्रेरित होकर | अपनी इस दृष्टि को वाचस्पति ने 

magia आदि सूत्रों की भामती मे 

ददसत कैसे प्रेरित करती है, इसके उदाहरण लोक 


आमती की आभा ११६ 


व्याकरण के द्वारा परकिय का व्यवहार, उनके अर्था का ज्ञान होता 
का शक्ति 


इका संगतिग्रहण होता है। लोकखवहार को देखकर भी भब्द का अयंगेध 
ता है । ieaie फो के थमीप asaf अप्रसिद्धार्थक पद का शक्तिग्रह 
gras पढों की सहायता छै हो जापा है । कहीं पर TIT 
(ओं के आधार पर भौ शब्दों की शक्ति का जग हो नाता है। 


१२०. भामती; एक अध्ययन 
लते, एइं Aefa aià कर्मफलसस्ब्रन्थिनि जीबात्तरस्य त्म, एदं 
अतिक र ए करमकलयो:, इति ।” 

ate tte, १० ६२१२६, बर Fe २। 

१३८. इत्पतर, १० ३२३, ३।३।४५ 

१३8... Preset वेदा बीक्षितमेतस्थ पत्र भूतानि | 


fanana चराचरम च सुप्त महाप्रलय; ११” 
जमती मंअल, €चोक सख्या २ 


to 


१४४०, कश्वतर, ge ४ 


१४% क्ांकरभाव्य, go ७१०, बः सूर UIE 
१४२. “तु सस्य तिरववस्य देशाला पकमत मेसः उदा, 
ante भा बृहदा १।४।७ 


१४३. जाँ भा”, ३२११६ 


आमती की आमा १३१ 
बात्थासनभाष्य, rare भू ३।१। 
“अगादितिधन ag शब्दतस्व तदक्षरम्‌ । 
विवतँतेपर्घमाबेल प्रकिया जगतो बत:॥" wef हरि, meena, ११ 
ANY. (अ) पंच० विवः ४१२, Nau ois संस्करण 
(द). शारीरकल्पायस'ण्छ, वर्षावक्षाचिकरश 
3६१. बुक Bes 
१६६, gte २७४४ 
१६७ भाती, ge ९६-४७, ४८, €३३ 
१६5. वेदान्तकल्यतर, ge २१५, १।१।२८ 
३६६, “There is a tradition in Maharistra that Amalinanla was no 
‘other than _Parthassrathi Misr, the author of Sastradypika in 
his earlier Aérama. Many slokas condensing the Paryapakea and 
Srddhänta views of the Mimanskasare ieatical in Sistradipiki 
and Kalpataru and this shows the probability of such identity.” 
Shi S. Subraniam Shastri, Preface, 
Athos Macras Govt Edition 


a 


१९८१, पराशरोपपुराण, अध्याय १८ 
१८३. रपव, go ६४६, रा १९ 
१८३, 'मर्तवणे' पट से प्राय: ऐसे 


रो का उल्लेख किया जाता है जिनका प्रयोग कर्मा- 
mamai होता है एवं जो सहिताभाग में पाए जाडे हैं। उनसे भिन्न वेद के 


TIN को केवल मन्त्र, पद या श्रुति आदि पदों से निदिष्द करने की परम्परा चलो. 
आतो है। 


१८४. अल्पतर, १० १८१, १५१३४ 

१८४. भामती, Jo १०१-८२, १/१/१४ 
१८६, mie भाड, Zo ४६३, २॥१।१५ 
१०७, aga भामही, go ११८, ११४ 


ass. 


rete भाव: सत्ता चोपलम्भाव त्मन्‌ कार्वेस्योपब्धे भार्वाच्च। एतदुबत 
भवति--विषयपटं विषवतिषधिपरं, विधग्रिपद मति बिषविबिषयपरं तेन कारणो- 
पलम्भभावोर्पादेयोपलम्भभावादिति सूताः सछे |” 


mah, go ४६३, २१०१४ 
१५६९ ब्रह्मसूत्रशांकरमाष्यवाक्तिक, भाग ३, १० ४३४, २११५ 


ता सस्त सीरीज, संस्करण, १६४३ 
१६०. 


(अ) तकंभाषाकार ने परमाणु की परिभाषा इस प्रकार की है "पदिद जाल 
piece लवः gaad रज उपलब्यत a TIRE 
FRE दूयणुकारम्भक; स एव परमाणु-। स चानारूध एव I 


तर्काचा, To १५३, चौखम्बा संस्कर 
(3) गलुने असरेग का सक्षण इस प्रकार किया है. 


जालान्तरगते भानी acer दृष्यते रज: | 
अथम mammat कसरेणुं amy 


rae ८१३२, चोलमम्बा संस्करण, १६६४ 
१९१: “बेवलार/ सके स्वतल्तता्काविषये नतः nadia, शुष्कतकों हि स 
तिष्ठान 


Saaana: क रतुमातृत्रि:। 
अभियुक्त रर ैवोपपाचते ॥' इति । 


amet, १० ४४७, २१११ 
१६२. काठ १२६ 

१३३. मुष्ट्क० २ २ १७ 

१६४. कुवारिल भट्ट 


a 


श्वलञ्रमाणसमध्चित दुर्बल प्रमाण को भी पर्याप्त बलशाली माना 
नि कहा है-- 


अत्यम्तवलवा- 


sf पौरजानपदा अना: | 
पि बाध्यमो quits पाथिवा निके; || 


aaan, Yo ६४१, आनन्दा श्रम, पूना, 


१६६. बही, 7० ८१६, ३।३।३ 


१६७ तिवत रस्त प्रतिषेध बनास्मानोउष्यालालक्षणवां गता- । 
आत्मक्नमितिसिद,पर्च सवार ुनसथले ।। 


— Eras, Yo ८१६, WIRE 


१९८. भामती, १० ५१९, ३।३।३३ 

१९६. बही, १० ८२० 

३००, “बचा जामदर्येझ्हीने पुरोडाजिनीवुपम्छु चोदिताशु परोडागपदानमन्त्राणाम्‌ 
maži वेरध्वर्म्‌” इत्येवमादीना मुदुगातूवेदोत्पन्ना मप्यध्वर्यीभरशिपम्वस्धी 

` वति । अश्वर्वुकतृत्वालुरोडाप्रदानस्य, प्रथाततत्ततवाच्याज्ञानाम्‌ । एवमि- 


fe er aiee, go 5२०, ३।३।३३ 


१२४ भामती : एक अध्ययन 


| २१३. सांख्यकारिका में fregen ने कहा हैन 
"कादिषु पचानामालो चनमा मिते वत्ति —ate का 
अर्यात्‌ ५ sant का व्यापार रूपादि Peet को सामान्य आलोचना य 
सोद करना है। उत शान क बिष ने 'अहता' आदि विशे भागो का योग 
sere द्वारा होता है। 
२१४. भामती ६४६, २१४१९ 
चत gratis का लदुभाबन करने के हो कारण कल्यतर कार ने भामती व्याख्या 
ad का बलिक भाने में गर्व का अनुभव किया है, जेसाकि पहले कहा जा. 


Rs 


आलोचन-भंगिसा 


अध्ययन 


हती है।' frg इस दिशा में वह वही 
तक बढ़ पाता है जहाँ तक कि उसको विच्ा र-क्ति उसका साः ate 
अनोरंजक तथ्य है कि उस सीमा तक प्राप्त तिष्कर्ष को ही वह आ 
रमतात घोषित करु देता है, उससे आगे बढ़ने को वह तैयार नहीं दीला । अभिप्राय 
यह है कि दृश्यमान द प्रस्तुत वस्तु के विषय में जिज्ञासा प्रत्येक सार 
| ह तथा उत जिज्ञासा के समाधान की सूझ्मता था त्युलता उथ व्यक्ति की विजा 
जरती है। यह भी एक कारण है कि जगत्‌ की वास्तविकता के म 
; जिचाद पर्पर भिन्न हैं और कडी-कहीँ तो परस्पर-विशोधी भी रै। 
हुधा बदस्ति' (ऋण्वेद १।१६४४६)--यह मधुर गीतिका नी इन 
को बुधुस्ति दान नही कर सकती क्योंकि यहाँ कथत-पडतियां ह 
' ही एक न होकर ब है 
a (दर्शन के gest को डवे हैं तो हमें न 
[के ले» होते हैं। इनमे सर्वाधिक स्यूल स्तर 
aft का अपर नाम जावा सत भी है। गह 
जो सामने दिवाई देता है, वही एक मात 
| नहीं, अत्तः देहातिरिक्त खात्या या परमात्मा 
है वेदादि शास्त्र 


आलोचन-अंमिमा 


आ“ यह सरश सकता है कि उसे इष्टामिष्टलाजनला का पूर्णतया ज्ञान अनुमान के चल 
अर हो जाता है। चार्वाक किसी अनिज संगयात परतिपक्षी को अपना तात्विक वकत 
बेकर उसे भना सिद्धान्त मनदाते के लिए वाध्य करना चाहता है। अतः 

अकार यह निश्चय है कि हमारा वक्तव्य प्रतिपक्षी के अज्ञात और संशय को दूर 
असम है। अधिपरी के gaura पर 

नहीं कर सकता, उसका ज्ञान उसे कैसे 


हो सकते है? फलतः शरीरुषो dud उपलब्ध हो" 
किया जा सकता है कि चैतन्य आदि शरीर के धर्म न 


१३३ भामती; एक अध्ययन 


fe में अपने आय का rer बेखकर अनेक देतनों को एकवाक्यता में सन 

अही किया जा एकता त्यावि उन अनेक चेततों में एकता की प्रवृत्ति 

कॉल है? इस स्य की बा बनेषणा को जार यो स्ट हो जाता 

a fae इसरो की प्रवृति, gett की समीहा, दूसरा 

अनुसार age को डालने की क्षमता है। यह क्षमता जा निर 

अतः शरीर, इन्द्रिय, मन, माण 
होगा जो कि इसे से किशी का शर्म 

नही गुण नहीं, वह एक विशाल वकष पर बिस्व का 

"निव स्थावर-जंगम जगत्‌ अपने-अपने 

हृ. तैिकों ने इते जीव, आत्ना, पुरुष, TT आदि 


त सम्प्रदाय में सबसे अधिक सशक्त स्थिति बौडमत की है । इसकी. 
ही बात से बनुमान किया जा लसता है कि यह एकाकी ही विगत दो. 
शक राव से बैदिक मतानलम्बियों को नाकों चने चवाता चला 
में यचचपि परस्पर भी छुटपुट झड़प होती ही रहती थीं. 

कैन्द्रबिन्दु ओड दर्शन ही पहा है। शबर त्यानी, 

_मीमाँसकों ने बौ्धो पर कस-कस कर प्रहार 


हल (दों को) दबाने 


आशोचन-श्ंगिमा १२६ 


४ er और शंकर ब्हाइँतना 
बे द्वितीय संयोग सह था कि शून्यवादि को ऐसा 
| छ, a a 
ले mam न सदसन्त चाप्यनुभयात्मकम्‌ । 
अतुष्कोडिविनि्मुक्त rei माध्यमिका वदुः ॥१५ 
| एरान भी बहा की शक्ति माया को बहि जात्‌ 
सतत तीनों की सोमा से वाहर, जतिर्वचनीय कहा है-- 


सल्लाप्यसन्ताप्युभवात्मिका नो 


इन्हीं डो बालों के कारण आचार्य शंकर को कुछ आचार्यो ने संशय की दृष्टि से 

देखना arera कर दिया और कहना आरम्भ कर दिया कि यह तो वेदान्तियों के परिधान 
में कोई ate anger है तथा इस पकार शंकर को वीड्धभतावलस्विता के आलेय ने 

(दिया गया।* 

अतः शंकर के अवुवाधियों, विशेषकर शॉकरमाष्प के व्याव्याकारों का यह नैतिक 

त्य हो गया था कि अपने आवार्य को उक्त घोर कलंक से बचाएं; ऐसा करता इसलिए 

पक या कि शंकर के व्यक्तित्व के साव-साथ अदरैतबेदान्तसम्प्रदाय को भी वैदिक 

मण्डली में सशक, उपेश्षापूर्ण एवं हीन दृष्टि से देखे जाने का डर था । इस- 

लिअ ते बडो के उस्म में अपनी अनुभवी प्रतिभा को विनियोजित कर 

सपति अपने इस वौद्धविरोधी अभियान को 'भामती' को रचना 

fry 'नामती' में अपनी सम्पूर्ण शक्ति से बोद्ों पर 

आचार्य एव मान्य सम्प्रदाय की बैदिकता की वे रक्षा 


कै वक्‍तव्य पर प्रश्‍त उठाया गया कि याहा 
ब उसका मान कैसे होता है और उसका भासक कौन है? 


amare समीक्षा 


areata बौध के paara का [निराकरण 


दरया १4 है? बह सर्वमनाण-्रतिपिळ 
क्योंकर होगा के सनी रलं का 
बही 
(जार Pharm भाचा शक्र 
लगाया करते है कि शुन्य का अर्थ वे नहीं जानते पे । किन्तु 
डित aaneren भाषा में ही paar 
माता, प्रमाण, sa, प्रभिति--' 


हुन भी नहीं करता । 


हिल पेण ने शुन्यवाद के अघटित स्वरूप पर दिवार 
कि बिना प्रमाणो के शूल्यवाद की सिद्धि कैसे होगी? प्रामाणिक 
ET कतर तक अपना या अपने विषय का स्वल्प बनाये रख 
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araea fr के कथन का आशय है--नलगत माधुर्य के आधार पर 
र कहा जाता है. इसी प्रकार प्रत्येक धर्मी अपने विशेष घर्म के डारा निरूपित 
[को हाँ स्वभाव माना जाता है। erara शब्द * E 
मे 'हुआ है। धर्म का धर्मी के साय सम्बन्ध कुछ लोगों ने 


आलोचत-घंगिमा 


पिबन Ñ 

were के दूसरे हेतु को जन्म दे डालता है, से कि बहा वस्तुओं में अ 

कह, काण्ड से नाल, नाल से गर्म, गर्भ से शक, शक से 
ती है तपा अध्यात्म में असे अतिद्या 


तसे स्पर्श हित ने बेदना, बेदनाहेट से 
॥ तृष्णा हेतु से उपादान, उपादानहेतु से जब, भनहेु से जाति, जातिहेतु से जरा, मरुग, 
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एवं दाहजन्य दुख की उपलब्धि दि 
यदि चैतन्य-सहयोग के विना अशिया दि हेतुचक्र के द्वारा ही कार्य का रि 
जाय तव सभी शरीर एक जैसे होने चाहिए, उनमे जब अन्तर 
अदृष्ट से अतुधाणित होकर श्रुतपत्य या अयादि हेतु 
में सफल हो सकते है, किन्तु बौद्ध-सिद्धात्त में कोई भोक्ता या 
कौन किस कार्य में प्रवृत्त होगा और क्‍यों होगा? ज्ञान करने 
इच्छा भ कले होगी ? प्रयललशील कोत होगा ? खिया ग॑ प्रवृत्ति किसको होगी ? अरति 
और निवृत्ति का सम्पूर्ण चक्त sers होकर रह जावेगा aria में सवार ही 
_ क्यो? कटली-यन्यि से वट, scar से आस, आखबीज से मधूक, मधूक बीज से करित्थ 
| की उत्पत्ति की सम्भावना को स्वीकार किया जागा चाहिए। तब तो सृष्टि की व्यवस्था 
का नभस्त जक विफत होकर रह जायगा । 
। इस प्रकार क्रतीत्यक्षमुत्पादवाद की आलोचना में जो युक्तिबाँ लावस्पति मिथ गे. 
‘ nia की हैं, उनके लिए वेदास्तजगत्‌ सदैव उनका ऋणी: 


त निको, अनिरोध 


आलोचना करते हुए सुजकार ने नेल 


पत्ति का विरोधी तिस 


अस्भीरतापूर्वक विभार करने 


का प्रादुर्भाव कभी नहीं 
` नाय मोक्ष माता जाता है। एक यदि बर्तमान 


बंदे वैशेधिकसम्सत ध्वंस पदार्थ माना 
श्वंक फिर ध्वस्त नहीं होते । अतः नित्य गोक्ष की शत हो जाती 


रे मोर ce गिद्लिका cae अर्थात शिवी मी भावी दुब को खपत 
डोम कहलाता है । 


के जीने आवरण से आवृत-सा प्रतीत होता है। बौद्ध-विन्तन के 
हीं पर बिरोधी मतवाद इसके उत्तरदायी हैं । उनमें नित्य पदार्थ 
| पश्चादूभावी राध्यलिक आदि के जपुडिफ्‌ शंशानात से किसी 


ह गया । 'अभिश्रमंमहा विभाशादास्त' के अनुसार 
वह एक नित्य, स्थिर, शान्त पद है। जो 
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ताभिः दकता जित इशा का शलेशवरण के विनाशक से पूर्व उदय होला ह 
बह क्लेशावरणनाशिका प्रज्ञा मलिसंख्या कहलाती है । इन अकार अलेशावरण के 
हायन कषण से पूर्व ब्नेशावरणप्रतीपा डदि तिसा है। उस रैण म ता 
कडारा उत्तरक्षण में होनेवाला केशव रपों का विनाश एतिसंज्यानिरोध | 
छः प्रकार प्रतिसंख्यानिरोघरूए निर्वाण सर्वास्तिवादियों का वही 
नित्य तत्त्व ही सिद्ध हो जाता हैं। 
अस्यतो अभ्रतिसंग्पागिरीध आदि आलोचय विषयों की. saat 
पश्चात्‌ बाति मिश्र भे उतको आलोचना इस प्रकार > 
विषय क्लेशांव रगों की सन्तति है अगवा सन्ताती क्षण है। 
र गढी कोकि हेलुफलभार से अर्थात्‌ कार्यकारणभाव से व्यवस्थित 
mafafai वाले हैं, न कि सन्तान । सन्तान का निरोब इसलिए 
कि जिस अनय तत्तानी (ee) के निरोध से सन्तान का निरोध होगा 
[रमभ करता है तो बह अन्त्य सत्तानी क्षण नहा होगा, 
हतो यह अन्त्य सन्तानो अर्थ क्रियाकास्ता- 
7। इस असत्‌ सन्तानी को पदा करने साला ge 
[से सभी चग्ताती जसत्‌ सिद्ध होंगे । इन असत्‌ 
त धी असत्‌ होगा तो फिर प्रतिराख्या से किसका 
भाव को सन्तान मानकर उसके मध्य में 
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क्षप का ग्रहीता एक माना जाता है 
क्षणभंरवाद समाप्त हो आयेशा | 

| कतार के अतुस्मरदोष से अतकर अत्यसिज्ञा दोष पर शाष्यकार क्यों गये, 

इसका समाधान करते दुए वाचस्पति मिध ने बह स्मरण दिलावा है कि ETTET 

मरण की उपपत्ति करके बद्ध विद्वानों दोष का निराकरण कर दरिया शा l 

लिला का उपपादन सास के आधार पर सम्भव वहीं क्योंकि gist क्षण और 

उनके सादृष्व को विधय करने वाले किसी तृतीय स्थिर विज्ञान को मानता होगा । ऐसा 

वर क्षणभँगवाद समाप्त हो जाता है। वाचस्पति मिश्र ने यूद-भाष्य से शी भागे 

:क्षणभंगवाद की तीची आलोचना कर डाली है । ज्ञान, इच्छा, यल और प्रवृत्ति 

आरो पदार्थ किसी विषय ने एक ही आत्मा के देशे जाते दैं। किसी वस्तु विशेष का 

भव हुआ है उसे ही सारण होता है, उसके प्रदेश के लिए वही यत्नशील होता है 


तव उसे स्थिर मालना होगा और इश उकार 


पक्ष में द्रष्टा कोई और, प्रयतमाग बोई हुलरा और प्रवत्तेमान कोई तीसरा, पापक 
नरया रेवा लोकविरुद है। यदि कहा जाये कि सभी जानो के विजय दो 
are ओर aerate? उभें ग्राह्य विज्ञान का आकार होता है 
बाह्य हुआ करता है, तब तो स्मरण आदि की उपपत्ति हो जाती है और 

हो जाता है और बाह्ये प्रसिद्धि का भी सामञ्जस्य हो जाता 

© क्योकि अध्यवसेयाका र ग्राह्याका र रो भिन्न है या अभिन्न? 

न होकर विधयस्थातीय भिन्न पदार्थ हो जाता है, यदि 


, अश्त-प्रतिबचत आदि की एक्याक्पता का निर्वाह 
तदं के हारा एक तत्व का ATTA 
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नाते । आधार का ज्ञात और आश्रय का स्मरण एक व्यक्ति को ही होना चाह 
सिद्धाल में एक क्षण दो वस्तुओं का ग्रहण नहीं कर सकता । तब आरोप रेत प 
होगा ? धर्माणेष और आत्मारोप या इसी प्रकार 
career तभी बच सकता है सकि कोई सत्याविष्दात सम्भव हो 

| अधिष्ठाल की सत्ता भौ योगाचार नही सान सकता | अबाधित अधि 
आज्नमज्ञात या तो होगा ही नहों या सदेव के लिए स्थिर 


१ योणाचार गत में ज्ञान की सत्ता भी परतन्द मानी जाती है, परमा नहों। 
afer नहीं मातः जा सकता। इस प्रकार आचार्य राचत्पति मि 
तीखी आलोचना कर डाली है। अपते प्र्त तरापे तक के 
इतकी: 


ए । सव्व के आधा 
कि विसान से भिल विज्ञेय को सत्ता मानना निरर्थक है । G 
ही हो सकता है जवकि जाग्रत में उनका अनुभव डिया गया हो। कुमारिलभट् ने स्पष्ट 
कर दिया है कि जाग्रतूप्रपंचदर्शन से जन्य संस्कार स्वाप्नपदारथप्रतिभा- 
। प्रमाता, प्रमाण, पेय, प्रमिति-- 
सती । विशानवादी के पाथ एक ही विज्ञानक्षण है, उसे यदि पराता माता है तब 
जसे होगा ? यदि विज्ञान को प्रगिति गानते हैं तव 
| हे भेदो की समस्या का समाधान नहीं हो पाता। नित्ति (विज्ञान) की सत्तामात्र से 


है। एकमात्र विज्ञान किसी अन्य के 
स्थापित नहीं कर सकता | तब किसके लिए, किस साधन के द्वारा और किस 


| 
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अकार बाहारूपता आन्तरिक विज्ञात का आकार नहीं बन सकती | अचिल बान की नि 


रूपता भी सम्भव नहीं ४ अतः-- 
एकत्वस्थूलत्वचित्रत्वादेरनात्मनः | 
असतो वा सतो दापि कथं विज्ञानवेद्याता ॥ 
अर्थात्‌ एकत आदि की व्यवत्या करते के लिए बाह्य विषय सानना अनिवार है। 
fma की स्वपंधकारता की समीक्षा 
विज्ञाववादी का कहता है कि पदार्थ का भान लिए ज्ञान की आवश्यकता 
होती है। किन्तु अप्रकाशित ज्ञान विषय का प्रकाश नहीं कर सकता, अतः 
अक्ाशित होना आवश्यक है एक नाज का प्रकाश अधि दुसरे ज्ञान पर निर्भर रखा 
जाय तब दूसरे ज्ञान का प्रकाश तीसरे ज्ञान पर, तीसरे का चौथे पर--इस प्रकार अन- 
अस्था कौ अनन्त गुहा में प्रवेश करना होगा। अतः इस दोष से बचने के लिए जान को 
॥४ निराकार मात का प्र 
गा पड़ता है । तब विषय निराकार 
॥ इसलिए तिज्ञस्तिमाजता का सिद्धान्त समान्य सिद्धान्त है। 
Amaea स्वयंप्रकाण है, 
तो क्या दोप ? 


हैं किल्सु gitar को स्वयंप्रकाश 
जात भी वृत्तिज्ञानमात्र है, क्योंकि 
हा जा सकता, तहीं तो विकारी 


fee और अनुपादे 


(३) बंतनत-समो जा 


विषयको 
होना चाहिए, इस विषय में वाचस्पति के 
बाति भि ने एस प्रकार प्रस्तुत कि 


get, जल, तेज, वायु, स्थावर और जंगम ॥ 
Mareta संचित्‌ प्रवृत्ति के आधार पर अनुमित 

देखकर साधक के अदृष्ट मायु का अनुमान किया 

है। घर्मास्तिकास शरीर की उध्वेगति के बोध से जाना जाता है अर्थात्‌ जीव की 

कषेति मानी जाती है । ऊर्वंगति का विरोधी स्थिति दै; इसके हारा अधम 

किया जाता है। आशय यह है कि बन्धन से मुक्त होते ही जीव पो के 

एर में उपर चला जाता है. जब तक नहीं जा रहा है तब लक उसमें अधर्म वा. 

गक माना जाता है। आकाशास्तिकाय लोकाकाश ज अलोकाकाश खयो में 

ला है । सोकाकास ag आकाश है जिसमें साधारण ae नीत निवास 

भलोकाकाश उसके ऊपर बहुत दुर स्वत है जहाँ सिद्ध अर्हुतगण रहते हैं। 

' मानी जाती । आसव, संदर और निर्जर नाम कौ प्रवृत्तियो का 


है डि जीव की प्रवृत्ति दो प्रकार की होती : वृत्ति 


३४३ भासतो? एक अध्ययन 


क । इसी प्रकार अथाविकर्म भी चार प्रकार के होने रै 
और आक | शरीराकारपरिणति को बेदरौय कर्म कहा करते 
(वि शरीर ते तत्तद किया करते हैं। गुतशोजित की सर्ता या मिलनकर्म को 
agra कहा करते है और उत्त मिलित oes का देहापरपरिणाम शक्ति का जागृत 

ला है| उसके way बुट्वुद्‌ आदि अवस्था 

है। कस्य शान सो का साधन नहीं होता, 
षग झालावरणीध कर्म कहलाता है। जैत 

के कगे को दर्शनावरणीय कर्म कहते हैं। विविध डार्ख निको 
मोहतौथ कर्म कहलाता है। मोक्षमाग में अवृत्त 


& क्योंकि उसके रा 


तकर्म माना जाता है । कथित आर प्रकार कें कर्म पुरुष के वन्धक होने 
ते है। समस्त क्लेशसंस्कारो के वितष्ट हो जाने पर सुर्खकतानता- 


जब तक निश्चित स्म से मार्ग प्रदक्षित नहीं 
देता है कि म्म है बह 
` जा सकता है और नही भी, तो इस अनिश्चित आधार पर रोदा अबू 


नही हो सकता! विक्रेता जन तक वस्तु के स्वरुप और उसके पू 


॥ असमर्थ है। प्रतिवाद का उपसंहार करते इए वाचस्पति मिश्र ने कहा है 
(विरुद्ध घरमै हे, वस्तुओं को नाना स्म में प्रतीति कुछ जीर 
पाली वस्तु को एक काल एक स्थान पर एक साव विद्यमान्ता 


१४४ भामती : एक अध्वयत 


grate में आत्मचात फा प्रयाश किया, विश्वाभिज ने चाण्डा 
कृष्णढैरायत भगवान्‌ ब्यास ने गैत्टिका हाचे धारण करके भी 
सानिया में सन्तति उत्पन्न की । इसी प्रकार भीध्मपितामह जैसे miT 
पका अत्याश्रमी रहता, राम का अपनी धमैप्ली की agen में भी पन 
अंगभंग होते के कारण यज्ञ का अनधिकारों होने पर भी धूतराप्ट्र का यज्ञ करना भी 
पाठो के द्वारा अजित धत से । गुधिष्ठिर जमे वामा के विषय मे 
pim कृष्ण और अर्जुत जैसे बैदिक धर्म के दृढ स्तम्भो ने मदिरा का पान £ 
कृष्ण से भगिनीसदृ्त measan रुक्मिणी ने अवैध विवाद किया । अतः शिष्ट शळ 
अं का निर्णय सम्भव नहीं । 
कुमारिल भट्ट ने शिष्ट की परिभाषा करते हुए कहा है कि बेदविहित कर्मा- 
करने बालि व्यक्तियों को शिष्ट भाना जाता है और वे लोग घर्मजुखि से जो जाच- 
रण करते हैं उसे सदाचार कहते tY 
अब हमें 'एतेन जिष्टापरिग्रहा अपि व्याव्याता?** इस सूत्र के सन्दर्भ में देखना 
| शिष्ट-पुरषों के दारा ater rates के साथ-साथ और कौन-सा मत अपरि- 
= oe hla et में मनु और व्यास की गणना करके उनके 
ms आजासम्मत प्रधानका रणताबाद को निराकरमीय वतलाया È E 
fig पुरातन पद्धति के अनुसार पोगभाग्यकार व्यास करह्ममृत्रकार भगवान्‌ व्यास a दै. 
k ' अपदिपृहीत अरधातकारणतावाद गहौं हो सकता वचत्ति Pra के 
बही तथ्य विद्यमान था जीर्‌ भगवान्‌ व्यास स्वयं अमने मुख से अपने 
शोभा भी नहीं देता | अतः बाचस्पति मिश्र ने शिष्ट 
मनु शब्द” के साथ आदि शब्द जोड़कर कुछ सौशील्य का. 


को नरपरियाह्य बताते हुए. 
उसकी विशिष्टता प्रधान- 


adana १४५९ 
यहाँ पर श्री हुई के इस कवन को उदृत करना भज्नासंगिक 
ललीता अभि्वेचनीमवादीः बाः 
की कया महत्ता ?* वाचस्पति जसा आलोचक, और रि 
ag कैसे सम्भव है। 

(४) साख्यन्योग-मत-समीक्षा 


जम ओर योग की समीक्षा के पसंग में जब हम सूरात की स्थिति देवते ह 
लि रे कि सांख्य की दुलना में योग की आलोचना अतल मर्या में की पई है। योग 
कर दिया है कि सांख्य-सिद्धान्त 


हो जाता है ।” किल्तु माष्यकार ने 
अधिक कही है कि यदि प्रथम निराकरप से ही दोनों शास्त्रों का निरा- 
पोग-नि 


रण के लिए vie अधिकरण की मया आवश्यकता 

का उत्तर देते हुए कहा गया है कि सांय सौर योग का बहुत बड़ा अन्तर 

z में भी वोग के परियोपक बहुत से वाक्य विद्यमान हैं, जैसे कि 

याप्य सम शरीरम्‌? (As ९८), “ताँ योगमिति मन्यन्ते स्थिरामिन्द्रियधार- 
२६१६), 'विद्यामेतां योगविधि च gant (Fee २।३।१)। 

को सन्देह हो सकता है कि वोगशास्त्र भी ब्रहासाक्षात्कार के लिए 

मत; वह भी वेदात्तशास्त्र के समान ही उपादेय है। किन्तु यह सम्भव नहीं 

get पृच्छामि, 'नाबेबजिन्‍्गपुते ते बुह्स्तम्‌' आदि दानत 

का निराकरण किया है | तत्र क्या योगज्ञास्त्र सर्वथा 

4 A DUE ea में योगशास्त्र 


होय कि 'नज भगत्जं : 
तुवो में भी त्याग ब 
फिर उसकी दृष्टि से कोई बच जाय, 


` अतः योषशास्त्रीय- 


१४६ भामती; एक अध्ययन 


सकेगा? अतः आचरति मिशन का यह ब 
अविरोधी अंश भी प्रमाण नहीं हैं और न उपादेय हैं। वेदान्त-गारलो में न 
साँच्ययोग शब्दों का प्रयोग या उनके अम-नियम आदि प्रमेय की प्रतिरूपता पामी जाती 
जै बह तांडवयोगशाध्नो से ater भिल वेदास्पोपयोगी बस्तु है, जैसे 'तत्कारण तांय 
ओगाभिपन्त ज्ञात्वा देवं मुध्यते ett 
emae द्धोदरता बेस इति सांख्या: । एवं योगो शातम्‌ अर्थात 
_ शब्द का अर्थ सम्पन्‌ बुद्धि अर्थात्‌ देदास्वलब्ध तप्वशात एवं 'बोग' का अर्थ निदिब्याभन 
है । इन शब्दों का सांस्यपोगणशाल्त्र एवं उनके सिडात्तो से कोई सम्ब 
ई कापालिक जैसे शिष्टपुरपानादृत, कतिपय पशुप्राव पुग्यो के द्वारा रि 
: मसात mere भी पेण तिराकरणीय एवं आलोचलीय 


आलोचन-भंभिया 
'पोर्वापर्वगरासर्शाचदाम्तायोज्जूजसा बेतू । 
जगदुबोजं तदेष चेतने त स aA 


अत्‌ जगत्‌ की रचता कते हुई, किसने की, इसका अनुज 


और न किसी दुसरे टाशतिक को । वेवल भूति, रि 
ही निश्वय किया जाता है कि जर 
इतना अवश्य कहा जा सवता है कि जगद्रचियता ज्ञानक्रिया आदि शक्तियों से पम्पल 


[जहाँ चला. 
चेतन का कार्य है, 


carey! जादि असो मं आत्मा ए 
[ है । सृष्टि का प्रथम अंकुर 'तदैक्षत बहु त्याम" Eat 
fi है । वह प्रथम ईक्षण आदि संकल्प प्रधान में 


है जिसने प्रथप संकल्प किया । वह एक तथ्य है कि 
aes gages से परिणत नहीं हो सकता और न जगत्‌ का 


(४८. भामती : एक अध्ययन 
pened 'स्यभोगतत्व-समीक्षा 
को कला वहीं सालता अपितु केवल भोक्ता मारता है 
5 शालि बुडि का वर्ष है बतत ater हो 
लोकता करते हुए वाचस्पति मिथ ने करा EiT 
मैं, कर्ता ही ओओक्ता होता है=_इत सिदान्त के प्रवर्शक जैमिनि शासन 


हिंड कर दिया हैं कि पूर्वमीमांसा में कत को ही भोक्ता माता गया है । कत्त 
होता का अंक fafaa “शास्त्रफलं प्रयोक्‍्तारि 


at आदि प्रशोक्‍ता में अर्थात्‌ कर्ता में रहते है कयो 


कर्ता दारा अपेक्षित उपाय का बोधन करणे हैं। सा्यसिडार 
00. त fee 


आलोतन-शंगिगा ३४३ 
AG नभते च तत: कामास्मयेव बिहि 
किया है ।& 
AGATE चौर भाष्यकार के आशय को शकल तो के जारा स्पष्ट 
maea मिथ ने मौमांसकों की मान्यता का खण्डन किया है । वाचस्पति कते” 
कि दृष्ट के आधार पर ही अदुष्ट की कल्पता की जाती है। लोक में यह देखा जाता है 
(कि कुतालाविचेतनपुर्ष से afafa होकर ही दण्डचक्र आदि घट का तिर्माण किया 
करते है । उसी प्रकार कर्म वा anat सस्कार तभी फल दे सकते हैं जवकि 
अधिष्ठाता चेतन पुरुष हो । स्वर वह एक जेतन पुरुष है जिसके अधिष्ठावृत्व 
कै कर्म कल दिया करते हैं | पदि कहा जार कि जल, वाढू, विदुत्‌ आदि 
(फलम देखी दाती है अत: कर्म आदि जड डग में फलप्रदातादि साम्ये की कल्पना 
हो सकती हु, हो ऐसा कहना नितान्त अनुचित है क्योंकि उनमें भी ईश्वर की प्रेरणा 
O विद्यमान 209 ३दान्तदर्शन के tarfu में यह बात स्पष्ट की जा चुकी है कि 
' जीय देवताओं के भी शरीर होते हैं और वे हनि का भक्षण किया करते है तथा अः 
होते हैं। उन्ही को प्रेरणा से अधिकारी को कर्म का परस मिला करता है। अतः चेतन 
जडे से कमफल की इच्छा रखते वाले लोगों का सिद्धान्त रयापंगत 


न डितान्‌ ul ee गीतावाकय मे पुष्ट 


और निवृत्ति anit का पारस्परिक सत्ठुलन कई बार 
कारण है कि धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष मानबजोबन के 


ET जसे प्रवीण एवं दूरदर्शी बिन्‌ में पायी जाती है 
होते पर भी तटस्थ विचार एवं पक्षपातहीन विचारशैनी अ 
' की एकवाक्यता के बन्धन को वाचस्पति मिश्च ने तोड़ा । वेदे 


va । इसोलिए कर्मरमुच्चयवाद का भी उन्हो 
'परिव्ाजक-सम्प्रदाय के निवृति मार्गे को प्रशस्त करने वा 


amem में मोक्ष कौ साधनता का समर्थन किया है । ब्रह्मज्ञान 
[विषय से उडू "नरि यास्यन्‌ 


आलोचन-भँगिमा १५१ 


कट सती प्रकार उसकी आलोचना भी को है। आजोच्य मताय का संह arat 
का श्लोक इस प्रकार a 


अज्ञातसंगतित्वेन झास्त्रत्वेतापनत्तया । 
मननादिप्रतीत्या च कार्पा्याड्‌ warra: n 
| स्त सिधा स्वतन्त्र रुप से वैदिक शब्दो का संगतिग्रहग सम्भव नही क्योंकि लोक 
| कं का संगतिप्रहण कार्याथ में होता है, न कि शिळा में। दूसरी बात यह है कि 
Sete भी एक शास्त्र है, शास्त्र वही होता है जो a बोध 
कराता हो" अर्थात्‌ इन प्रकार की art प्रसारित करे जिस्से मानवकल्याण होता हो! 
कारी मार्ग पर चलने fag विधिबाकम ही माध्यम माने जाते हैं। अत: शठः 
रक्षा करने के लिए भी आवश्यक 2 कि सभी वेदान्तवाकय अपने किसी विधि- 
लाथ मिलकर अर्थात्‌ विधिवाकय के साध एकवाक्यता द्वारा मानवकल्याग का 
करें। मह प्रवृत्ति-निवृत्ति रूप शासन कारि के प्रतिपाबत से ही हो सकता. 
बाते यह है कि विडबाप्रतिपादक वाकयं में अथंबत्त भी नहीं है, क्योंकि जैसे 
Gar इत्यादि मान्यो से जसे रज्युरूप ज्ञान से शर्पजव्य भयकाम्पादि की 
प्रयोजन सिद्ध नहीं होता, उसी पकार नेडास्तवाक्यो से बयान हो जाने पर 
शोकादि की विवृत्तिश्प प्रयोजन सिद्ध नहीं होता । अब के पश्चात्‌ मनन 
कर रहा है कि केवल अबण के द्वारा ब्रह्मान प्राप्त कर लेने 
अपितु कुछ कर्तव्य शेष रह जाता है। एतदर्थ तेदात्त-वाब्यो को 
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aream को तिषा (तात) बिधि का अंग बलाने पालो की ओए 
सबसे पहला आक्षेप यह किया मया था कि कार्य अर्थ में लोब 
सम्भव नहीं । उसका उत्तर देते हुए arrera मिश्र कहते हैं कि fiari 
सँगतिबहण लोक में सम्भव है तथा दुष भी है, क्योंकि ठुसूदलनथाविशिवृत्परभेक 
fe नै भुजङ्गः इत्यादि वाक्य का संगतियहंश शष्ट ही सिद्धार्थ में है. न कि कार्या 
अँ। इसका कारण है कि उनकै अर्थनान के बाद भवादितिवृत्ति के अगिडिक किसी भी 
अकार की कारक नही rage होती । भुतावैतिषयक ज्ञान का लतुमान जी लोक में 
होदि लिगों के द्वारा होता है, जैसे कार्यताविषयक ज्ञान का अनुमान शोक में चेष्टादि 
'लिों के दारा होता है। दोनों में अनुमापक हेतुओं का भेद है, अत्य कुछ नही । तथा Co 
faae gaa’ इत्यादि सि द्वांविषयक aai से भयकम्यादितिवृत्तिल्प प्रयोजन ' 
जत हे | सिडबहाविधयक तेदान्तवाक्यों से झो संसार-निवृत्ति तथा मोल-पध्ति रूप 
योजन विद्वानों को अनुभवसिद्ध है। अत: लिङ ब्रह्म के बोधक वदान्त-वाक्यों को नाने 
पर भी अर्थबत्ता उनमें मिद्ध हो जाती हे।'” 

इती प्रकार सिद्धस्वरूप ब्रह्म के बोधक होने पर भी ब्रह्मज्ञान के परमपृदणाधंरूप 
मोक्ष में कारण होने से नेदात्त-वाक्यो में हितशासनत्वरूप शास्त्रत्व सिद्ध है । क्योंकि मोज 
मेँ सर्वदुःखों की आत्यन्तिक निवृत्ति होने ने वह हितरूप है और उसका शासन बहाज्ञान 
द्वारा बेदाल्तवाक्य करते हैं। इस प्रकार लेदात्त-वान्थो को सिद्ध बरह्म का बोधक मानने 
में किती भी प्रकार की आपत्ति न होते सै वेदान्त-ताक्यों को स्वार्थ-परित्याग कर प्रति 
'पत्तिविधि का अंग मानना र्वा असंगत है । 


दता मेयता को आलोचना. 


o वेदान्त-चिल्तकों ने विधिसम्पर्क के विना भी वेदान्त-वाक्थों की प्रमाणता स्थापित 
है कि बेदास्त-वाक्‍्य विधिसम्बन्ध के विना मी 
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क्यो मे विश्वान्य के साथ एकवाक्‍्यतापनन होकर हो 
सिद्धबहावोधक वेदान्तवाक्यो वें प्रयोजताकांधा नही 


दक विधिवाक्य की वेणा करनी पढ़े क 
दान्ताय में हो श्रुत है। अतः 


प्रामाण्य सुस्थिर 


यकि इह्यज्ञान से ated 
Tart को स्वतन्त्र प्रमाण मानता 


हती प्रकार प्रभाकर के उस वक्तव्य का, जिसमें कि वेदान्तवाक्यों 
के साथ एकवाक्यता स्थापित करने के 


क्ष È वेदान्तवाक्यो में स्वाभाविक जीवत्रद्धा की एकता (अमद) का प्रतिवादन 
ड्पासता विधि का फल (कार्य) नहो है, क्योंकि az नित्य होने से अकाय॑ है । 
अविद्या का अपनयन भी उपासताविधि का कार्य नहीं क्योंकि उसका उपनयन 
बिनी जिया के उदय से होटा है। fretes भी उपासनाविधि का काये 

कि बडे श्रवणभननपूर्वक भावनाऊनिवसंरका सुक्त अन्त कारण से होता है, न कि 
ब्र से। विद्योदय के जिए उपासनानि उपासनाएूर्व को चित्त का 
शी नहीं माना जा सकता क्योंकि जीवबहाँक्य साक्षात्कार उपासनापूर्व- 

सनासंस्कार चे ही निन हो जाता दै, उसमें उपातनाविधिजन्य 

नहीं, जैसे saene स्रो का साक्षात्कार मपुर्वानपेक्ष गात्रः 

से ही सनन हो जाला है, उरा भिशी अपूर्व की अपेता रही होती । 


द का स्वरूप और आव्यकता वावे हुए 
ह पद से अर्थ का प्रतिपादल a 
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उसी प्रकार संस्कार के द्वारा समान अर्घ के बोधक होने लगेंगे. 
“रस और are दोनों का एक मर्ष नहो होता । 
Stet आत यह भी है कि संस्कार को कल्पना एक अदृष्ट की er 
कल्पता का आधार कायं या अबरोध ही माना जा सकता है। इस प्रकार अन 
दोष भी प्रसक्त होता है । अर्थबोध हो जाने के बाद संस्कार को कल्यना और संस्का 
की सहायता ते अर्थज्ञान माना जाता है। चौथी बात यह भो है कि संस्कार आत्मा 
अन्तःकरण में रहेंगे, अन्तिम वर्ण का श्रवण sits में होता है, तब दोनों का साहित्य 
हो सकता है? अन्तिम वणे श्रवण के पूर्वकाल मे होनेमात्र से यदि साहित्य माना जाता 
है तब दूसरे ब्यक्ति के सस्कार उस काल में उत्पन्न होकर दूसरे व्यक्ति में अवंबोध के जनक 
होने लग जायेंगे । 
इक पक्ष मं पाँचवाँ दोष बह भी है कि अनुभवजनित संस्कार अनुफता के 
mema होते हैं । अत: पूरवहर्वातुभवजतित स्कार बच्चों का स्मरणसात करा सकते 
है. अथं का नहीं । अतः बरो से अतिरिक्त edeme स्थायी व ब्यापक साना जाता हे + 


ed कहलाता है । स्कोट ही मुख्य जद है, अहो अर्थ का बोध कराता है 

_ ओर वर्णात्मक शब्द उसके केवल व्यंजक होने के कारण शब्द कहलाते है । इस प्रकार 

__ स्फोटबाद के साधन और उपालम्भ की चर्चा करते हुए बाचस्पति मिश्र ने विशदस्प से 
इसका अत्या्यान किया है-- 
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बार जिस अकार संस्कार अपने नैतिक रमर, 
सम्पादक होते हैं, उसी प्रकार त 

विच शोती जा सकती ? पदस्फोट की अभिव्यक्त स्कोटवादी करे भी. जनित 
ह अशिष्ट साक पद के द्वारा मामनी पड़ती है। अतः बकार अवृष्ट- 


ष्ट पदार्थ की कल्पना स्फोटवादी को 


को छोड़कर विलक्षण कार्य प्रत्यक्ष 
संल्कारसहित अन्तिग नर्ण की बोग्यत 


नही । 'बाचा विरूपनित्यया' 
सिद्ध करते हैं। इससे अतिरिक्त किली की स्फीट- 
जब पपन cements बन्तिमवर्ण को स्फोट 
जा सकता है, क्योंकि उती से अर्थ परिस्कुटित होता है। 
ता ध्वनि, वर्ण इन दो प्रकार के शब्दों से अतिरिक्त सोट नाक बन्द को कल्पना: 


ये भेदाभेदवादी थे। अत: जहाँ भी अवसर मिला है, इन्होंने 
(aan) का aver कर. झेदाभेदवाद की स्थापना की है, उरो 


गर के मायालाद फी इन्होते अत्यन्त स्य शेली नें आालोपता. 
fara कर डालने का प्यास किया है। शात” 
fa लुकि ओर. 

हि 
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'मुमक्षता--इस साधनचतुष्टयसम्पत्ति का भानन्तर्य ब्रह्म-जिज्ञासा में yee 
साधन श्रतुध्टय-सम्पादन के अनन्तर ब्रह्म की जिज्ञासा करनी चाहिए ।' 

आचार्य शंकर के इस आनन्तर्यौपपादत को भास्करा पाँ ने 
कहा है!” कि प्रम विचार और बहाविचार का arent 
mariage को मोक्ष का साधन मानते हैं, जैसाकि उनके 
vars आदि सूत्रों से स्पष्ट है। आशय यह है कि ' 
'विकिदिषन्ति कशेन दानेन तपसा नाशफैन”” इस शूतिके द्वारा जि 
सहायता से ही तत्त्वात मोक्ष का साधत बन सकता है--एकाकी नही । सहायक 
का ज्ञान धर्ममोरमांला के डिना सम्भव नहीं | अत: वर्मज्ञात के लिए धर्मविचार डर लेने 
 अनत्तर ही ब्रह्मविचार करना सम्भव बोर सुपपन्न 

anes मक्ष नै इस भास्करीय आक्षेप का निराकरण करते हुए 
उश्या है कि ब्रह्मज्ञान को किस अंश में यज्ञादि की अपेक्षा होती दै--अपने दायं के 
सम्पादन में अकवा अपना तवरूप लाभ करते में ? प्रथम पक्ष उचित नहों है क्योंकि कार्य 
चार प्रकार का होता है--ऊलाय, वित्य, संस्कार्यं और प्राप्य | प्रह्मताधात्कार ee, 
जल अहा का स्वरुप होने से विज्ञा, संस्कार्व और आण्य भी नही हो 


नि ae उत्पत्ति मै भौ यहादि का उपयोग 
enfin a” अर्थात्‌ वज्ञादि के अतुषयन 


का उदव होता है, तत्वज्ञान का नहीं। शत 
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सम्भव ही नही है, उसके (लए तो ofra 
अत: किसी घी दृष्टि से मास्करीय 


(२) 'बतः' शब्द का अथे 


नपाल 
ति के अनरर अहमज्ञ 
भार्करावारय ने इसका खण्डन करते हुए कहा ३१२६. अत. 


दुता का बोधन करता है, न कि कर्मजन्यफल को वता 
के फल को अयो भागना असंगत है। केवल कर्म 
सगुक्चित कर्म का ऊत यी नहीं है। आतममुच्चित कर्म 
है। 


पूर्व प्रकान्त अथै में 
आदि मे । अपि च सभी कर्मों 


Serra के इस आक्षेप का निवारण करते हुए ताचस्पति मिध ने कहा हे 

कि जिस प्रकार मिसभक्षण का परिणाम मृत्यु होता है, थिपसमुश्पित अन्न के seer का 

भी वही परिणाम (मुल) होता है--विपरीत नहीं इसी प्रकार जब अकेले कमे का पल- 

है तो कमुत नानादि का फल भो अपी हो होगा, अक्षरी नहों। 

 समुच्बयवाद का निराकरण ऊपर किया जा चुका है। अत: maig 

कल निर्वाण है-- यह नहीं कहा जा सकता। अतः आनारय शंकर का कमल कट. 
संगत नहीं है। 


He 
उत्तर शांकर ेदान्त इस प्रकार दिया erat 


(को आकार को ग्रहण करता है, अन्तकरणका- 
१ _चटादिविषया- 
। यह विष्याकारबृति 


क PE pre 
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जान विशुद्ध Sera agrees से भिन्न नहीं हो सकता । 
_बैनाशिक-विगानन्सन्ताति से कोम गही चल एकता । उह कहता 


विरुद्ध, क्षण: 


उसकी उत्पत्ति और विलय सम्भव नहीं। कित्तु, अनौपाधिक स्वरूपज्योति यद्यपि asia. 
“विनाश की सोमा से परे है तथापि वृत्तिल्प उपात्रि के सम्वन्ध से उसे उतात्तिविना जील 
“कहा जा सकता हैं। उसे ही अनुभवादि पदो के द्वारा अभिहित किया जाता 
प्रकार भास्करकृत शंकर की आलोचना युक्तिसंगत नहों है। 
४) भेदाभेव 
'जन्माद्स्य गत? (Fo तु: १।१।२) इस सूत्र में प्रतिपादित जगत्‌ की कारणता 
गक ह ने बह को विवताधिप्ठात और ग्रपंच को बहा 
॥ भास्कराचार्य से इस पक्ष का खण्डन करते हुए वदया और 
कुण्डलादि का भेदाभेद अनुभव-मिद 
लन अभेद दोनों को वास्तविक माना है। 
दाने पक्ष का निराकरण को हुए 
कार्ये और कारण का वास्तविक अभेद 
र्ल कारण को देखने पर उससे अभिन्न कटक- 
 कटककुष्डलादि विशेष स्वरूप की जिज्ञासा 
प्रपंच का प्रत्यक्ष दर्शन होने से त्दाभन्त sar का 
अतः भास्कराचार्य का 
È एक का परित्याग 
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जाला है, यह (शांकर) व्याल्या गु 
{ज fers का भेद मानकर) सू. 


यक्त नहीं क्योंकि जब सथाथृत [वस्तुतः 
ही व्याख्या में कोई दोष नहीं तव गौण भेद मानकर 
न्याय है। ईश्वर और जीव के भेदाभेट का समेन ai नाता- 
दे ज की व्याख्या में किया 
बाचस्पाति भिश्र ते पास्करीय कह दिया 
ह जीव व ईश्वर का भेदाभेद पक्ष पहले हो afte हो च ÈI वतः जीव-ईश्वर 
द न रानकर औषाधिक भड गानना ही सम्भव है और न्यायसंगत गी । 


मैं कर्मता का निरास 
च उत्पाद, sey, विकार एवं संरकाथे--इत चतुष्कोटि कार्यो की परिधि 


के इस वक्तव्य की आलोचना करते हुए भास्कराचा ने कहा है कि बहा" 
विका एवं संस्कार्य इस त्रिविधकर्मता का अभाव होने पर भी आप्य- 


हए कहा है कि ब्यापक वस्तु सदा ही प्राप्त 
, अतः प्राष्यकर्म हा की उपपसि बाजार में सम्भव नहीं | 


| १६० भागती: एक अध्ययन 


. (७) 'अक्षरमम्बरास्तघूते:' सूत्र का पूर्व पक्ष 
he SG ne 
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शान्त निरस्य friaa इस afa का जिगोध उपस्थित क्यों नहीं होगा ? क्योंकि 
RITR IEA पद कला अर्थात्‌ अभ का TATIE करता है, नारी का क्रीजाइल 
नही करता । बढि तह कह आज शि शिसम इता पनि जीव मे पराता की 
were का निराकरण खा 


का अश है जैसे कि आकाश का migis 


नकि असता का, तशा जोड जैसी रर! परमात्या 
प्रदेश (शब्द- के योग्य) 
।दायु का अश पचवृस्यात्मक प्राणभाग | औतध्ारण के योग्य) माना जाता है, तो 
यह कहना भी उचित नही, क्योंकि कर्षशप्क्स्यतच्छिनन आकाश महाकाश का अश नहीं 
अद्‌ तदरूप हो है: यदि कहा जाय कि कर्णम्द नावबिछन्न आकाश निधिचत रूप से 
महाकाल का बह है. तो यह भी नही कहा जा सकता क्योंकि सांशता का निरूपक केवल 
कॅलंशषकुलीप्रा्त है, आकाज नही । इस प्रकार विवेकप्रज्ञा से काम नेने पर स्पष्ट हो 
जाता है कि miea आखा कात के साथ उसका शंयोग ही शब्दपह॒णपोग्कता का 
आब्र है, वह भाकाण का अण नहीं अपितु उसे अभिनत है। कर्णमण्डल का 
सोत आकाश का श्रम होने से अश माना जा सकता है. यह कहना भी युक्तियुक्त नहीं 
क्योंकि यदि कह सरोग आकाश का धर्म है तब सम्पूर्ण आकाश में उसकी प्रतीति होती 
जाहिए । यह enfe भव नही कि निरवयव आकाश का धर्म सम्पूर्ण आकाश में न 
रहकर उसके किसी भाग में रहे। इसलिए यदि वह सयोग आकाश में है तब सम्पूर्ण 
आकाश को व्याप्त करके ही रहेगा। यदि उनै व्याप्त नहीं करता तब सह मानना 
होगा कि बह आकाश से रहता ही नही । अतः निश्यदज आधार में कोई वस्तु व्याप्पवृत्ति 
होते पर भी सर्वत्र उसकी प्रतीति vafan नहीं होती कि उसका निरूपक सम्बन्ध सर्वत्र 
जही होता, यह कहता भो सम्भव नहीं क्योंकि निरूपक सम्बन्ध भले ही भत्र न हो, 
उसका सम्बन्धी आकाश तो पर्वत है, अतः शब्द सर्वच सुनाई दगा चाहिए । कर्णेमःकुत्य- 
बन्छिन्न आकाश का महाकाश गे भद या अभेद ही हो सकता है, कोई दूरा प्रकार 
अम्भद तहो । अत अनादि अविद्या के आधार पर ही तिरश में सांशता का आरोप मानना 
होगा. बास्तविक नहीं । यदि कहा आय कि | अज्ञानमःविजुम्भित मपाँदि (का) आकार 
जब तक ज्ञात नहीं होता तब तक अधेकियाशारी नहीं होता । औीर | असत्‌ त शब्द ग्रहण 
क योग्य fa होगा? तो कहा जा सकता है at सम्कारो केद्वारा उन्तरोनर 
अध्या को उपपन्नता का प्रतिपादन eval न सत्र देखा जाता है । काबरा 
meam कोई दोष नहीं. अतिवेवतीय मागा के लिए यह अयन्त स्वाभाविक 
अमजम है क्योंकि माया स्वयं अपने में एक अनुपपधमान अघटित संघटवात्मक एक ग्रस्थि 
है। सबसे बडा दोष भेदाभेद-पक्ष में यह है कि faia का वास्तविक भेद कभी दूर 
नही हो सकता, न उसके लिए कोई माहे ही जिया जा सकता है । इम प्रकार मोक्ष और 
pyr को सम्भावना समाप्त हो जाती है। इन सव आपनियों को ध्यान में से हुए 

पक तथ्य पर aga जाते है कि आचार्य MTT का आशय जाविशिक, परि- 
अर्पित, आध्यासित अंशॉशिभाव के प्रतिवादन में हो था, वास्तविक भेद में नहीं । अत: 
वाचस्पति मिश्र द्वारा भास्कर की आलोजता अडत वेदान्स की पर्याप्त सीमा तक रक्षा 
करने में सफल हुई है। 


रब मर 


(९) ब्रह्मोत्पत्तिविषयक सन्देह की समीक्षा 


'असभ्भवाधिकरण^ में आचायं शंकर ने ब्रह्म की उत्पत्ति का मन्दे 
“निराकरण करते हए सूत्र से सिद्धान्तपक्ष का स्पष्टीकरण 
जहा की उत्पत्ति सम्भव नहीं, यदि उत्पत्ति मानी जाय तब z 
था असत्‌ से ? असत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति सम्भव नहीं क्योंकि उपादान- 
नहीं होता। सत्‌ से ब्रह्म की उत्तत्ति म'नते पर उस सत्‌ की उत्पत्ति और किसी 
उल सत्‌ फी उत्तत्ति और किसी सत्‌ रो- इस भनवस्थारूव अजुषत के कारण भतू त 
ब्रह्म की उत्पत्ति नहीं कहू ea 
TF Uo शंकर के इस मत का निराकरण करते हुए कहा E कि 
त पत्ति की आशंका कर उसके निराकरणरूप से सूत्र की योजना सगत नहीं 
पर ae की उत्पत्ति गे किती हेतु के होने से तन्तिराकरणपरक 
if 'कारणावरिपाधिप: चास्य कश्चिज्जनिता न चाधिपः” 
अभाव सिङ है । अत; इस सुत्त को मोजना गुण, 
स को आजका कर उसके परिहार रूप में करनी 
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च सदु न्द स अका जैसा सहज बो वैसा विद्यमार का नहीं। 
शब्द पूर्वपक्षनियतक मध्य में गृहीत है । शतः 'सतो 
अतीत होता है--अतिज्ञावाक्य में केवल असम्भव शब्द 
किन्तु भास्कराचार्य ते esaera: इतता प्रतिज्ञा वाक्य माना है ओर अनुपपति 
अत्यन्त अपरक्त अत्ति को संगृहीत किया है लो कि अत्यन्त वद्ध व अधरंजसन्सा 
प्रतीत होता है । पूर्व के अधिकरणों में 'तरमाद्‌ तमत आकाशः ET” 
आकाशादि की उत्तत्ति के प्रतिपादक वानयो पर नैयाडिक दे 
सम्भव है क्योंकि वह आकाशादि को नित्य मानता है। किन्तु रुणादि के उत्पतिन्पति- 
पावक वेदान्तवास्य ऐसे उपलब्ध नहीं होते जिन पर किसी विसंवादी को आक्षेप या सन्देह 
करने का अवसर प्राप्त हो। नेदान्तमीमाँसा अधिकतर संबि arai की fre 
शिका (विशेष बेली) है। अतः स्वतन्त्र ल्य से गुणादि की उत्पत्ति पर डेदान्त-बिचार में 
_ तल्लीन गनीया मक्षा भ्राश नहीं डाल सकती । अतः ऐसे अवसरों पर भास्कर जैसे 
आजा की अधित कल्पना की आलोचना बाचस्पति सि ते की है। बैला करता 
अद्ाजितासु की जाभरूकता और सावधानता का परिचारक है। 
o) अधिकरणविषयक मतभेद 
"वेण छु sess उपपद्यते च! इस सून में आर्थ शंकर ने कहा है कि 
farm) मैं आकाशादि के उत्पत्ति-कन, जिसका कि प्रतिपादन 
, वायोरग्निः, airen, een. गृथिवी' (Ho २।१) इन श्षतियों में उप- 
भव 0 पर विचार 
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उपक्रम किया गया है। मध्य-मध्य में उसी दृष्टिकोज से विचार होता कला आगा है। 
अतः भारकराचाय को बहुत पहले ही यह सो क्त आ कर देना चाहिए 
rat तक का 
का आक्षेप नहीं करता चाहिए। 
(१३) पूर्वपक्ष की असम्भावना 
"अले सर्वेगतत्वमा यामजन्दा 
के द्वारा ब्रह्म का सतस्य प्रतिपादित हो 
'शंका-ग्रन्य की सम्भावना नहीं T 
भास्कराचार्य की इस सूतार्यानभिजता का स्मरन दिलाते हुए आचामं वाचस्पति 
है” कि यहाँ बहुत बड़ी शंका यह होती है कि जब एकमात्र लद्धितीय 
ही शै तब उसे सर्वगत केसे कड़ा जाउ क्योंकि सर्वेगत वही वस्तु है जिसका कि 
र्व दुं से eae सावित हो । किन्तु बहा A निन्त 'सर्व' पदार्थ कुछ भी 
'सर्वगत कैसे कड्ठा जाए ? अतः अह्याडेतदाद में सर्वेगत' स्या अनुरपन्न 
को इर करते हुए qian ने कहा है--मह्मा से fea बास्तविक कोई 
आनिरवज्नीय wis विद्यमान दै, जिते स्वशब्द से कह सकते हैं 


à aren मे कैसे संकान्त हो 


कल्प से ऐसा हुआ करता है । अर्था ति 


जमे सुत प्रमाण हे fx 
करें ॥ इसमे स्पष्ट 
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(दिक कर्म का विधान बिहान्‌ के लिए जीवनपयन्त किया है और कर्लत्यागात्मक्त चतुर्थ 
। आशन को सवथा प्रमाणविरूद्ध बताते हुए कहा है रावापेथा शब्द का अये है सभी 


चालो के लिए यज्ञादि की अपेक्षा' है, क्योंकि 'तमेतं वेदानुव यनेन ara विविदि- 
उञ दानेन दस श्रत के दारा अ 


ना air के समान विधि माना जाता है। 
शब्द में 'सन्‌' प्रत्यपवाल्य 'इच्छा' जान का अंग है, अत: जान पहाँ 
Sena से तृतीया श्रुति ने थज्ञ का विधान किमा है। बह्‌ जान बज्ञादिके द्वारा 
अज्ञानाधवान्दनिव्तंक बता दिया जाता है, जैसे उदय क्रिया 
निलन का सामर्थ्य प्रदान किया जाता 
योग कदापि नहीं क्योंकि श्रवणमननादि को ही उतका उत्पादक माना जाता 
से शरम आदि का जीवनपर्वला विदान्‌ में बना रहता आवश्यक है, उसी. 


१५५७७०: ॉ८:! 
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फ्ला बनो भवेद्‌ बनी धूत्वा प्रेत । इदि क्त रथा बहमचयदिव भजेद्‌ गृहाद्‌ दा 
बा। बध पुतरेव इली वा स्नातको बाःस्नातको बोत्पन्ताग्निरम्तिको वा” लाद 
'जिशदु के इस वाक्य के द्वारा परित्रज्या का विधान देखकर कर्मत्याग की और 
किया जाता दै, बह भी भु है। परिब्रय्या का अर्थ ear 
हुए भी िदष्ड धारण करना है। वक्त श्रुति में यज्ञोपवीत पद का जो पा 
किया जाता है, बहू after tar afer है। ऐसा लगता है किसी अत्यन्त इ 
frre किया गया है तियो 
तयाता का प्रतिपादन नहीं । कर्मत्यागविधायक स्मृतियां तो 
तियो के समान ही अप्रमाण या अपस्मृतिया हैं। 
 भैदरशैन भर कर्म का त्या कर जो मुक्ति की इच्छा करपे हैं, उन्हें gee प्राप्त 
4 सब कुछ यादे त्याग दिया लो शौच, स्तान, raven आदि किया का 
ता है। यदि आप ब्रह्मरूप हो गये तव शौच, स्नानादि रे क्‍या 
होती नहीं, यदि आप में है तो आप ब्रहम नहीं । तथ्य 
| अकतस्वबन न किया जाएगा तब तक क्लेशबीजप्रदाह 


| आप अपने में औपाधिक कतत त्व मानते 
måte safa जब तक विद्यमान 
ह याप जीवन 


erent को शुद्धि, गुतान्त:करण मं जिनिरिधा की. 
दिपु शन, दम, उपरति, तितिक्षा, शर्मा, समाधान एवं तलवारी 
उसके पश्चात्‌ महावाक्य के द्वारा उत प्रहा का साझास्कार होता 

है मोक्ष को उत्पन्न रूरना | उस क्षमता में कर्म की 


जून हात सा ब्रहाविवा 
अयोकि कर्म स्वयं अविद्यात्मक है और 
को जीवनभर रहता त आवश्यक हे और नसप्धव । किन्तु 
जमदमादि कमपिक्षित भेइन्मावना पर अनाथित हो 


भामती : एक अध्ययन 
/ और उस्का गुण शब्द है । तत्त्ववेत्ता उसी का ही साक्षात्कार करता है । संगत 


की इस अघटित, अनृतसंहित एबं असंगत बाणी पर श्री ताः 
प किया है, वह इस प्रकार है कार्यङ्हा अप्राप्त होते 
नित्याच होने के कारण कदापि नहीं प्राप्त किया जा 
कि “तत्वमति' आदि महावाकयों का साक्षात्कार करने के पूर्व 
होते पर भी अविद्या, काम, कर्म आदि पाशो से निगडित 
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अन्ततोगत्वा अनात्म देहादि में आत्मत्व-प्रतिपति तथा ब्रह्मस्वरूप की arate 
अविद्या मातना होगा और इस अविद्या की सम्यक्‌ ज्ञान द्वारा निर 
यः जाल उत्पन्न होने पर उसका थावज्जीवन अभ्यास करने से 
हेर होकर रकन होता है, यही गास्प रो लात होता है। सम्यक्‌ आन eae Gere 
ता सह सम्यक्‌ शान sgan का कारण है, यह वात केबल शास्त्र ने समधिगम्य 
है, बन्यथा सम्यक जान के हारा तिरोभूत अविद्याशक्ति भी पुन: saya हो सकती है, 
अकार छर और अशय में तिरोभूत आविद्याशक्ति जावरतू दशा में तथा पुन: गृष्टि में 
पढु हो जाती है। erà चाम कर्माणि' इत्यादि खुतियों द्वारा प्रतिपादित सकल- 
केलय सम्यक्‌ ज्ञान के अभ्यास पर ही निर्भर है और इसी के लिए प्रतिवेदान्त 'विज्ञाप 
ह्योत 'ओमित्येवामान ध्यायथर' इत्यादि उपासनाओं का विधान है। अतः यह 
त है कि तत्त्वमस्थादि वाक्यो हारा आत्मस्वरूप विषयक ज्ञान उत्पन्न होने पर भो 
सिजन दाला प्रत्पावृत्तिह्ष उपासना करता आवश्यक है। 
जो लोग यह मानते हैं कि ब्रह्मज्ञानी का उपानना लभा आश्षम कर्मों का अधिकार 
बह भी केवल सिद्धान्तमात है, क्योंकि मुक्ति के लिए अनेक जन्मो में प्रवृत्त 
कर्मेवासना, भल आदि के अपकर्ष की आवश्यकता है। अतः उनको 
ए अभ्यास आवश्यक है। यदि aT का कर्मों नें अधिकार नहीं होता 
शौच, आचमन आदि शें भी उसको बिक प्रवृत्ति नहीं होनी चाहिए: 
meres बन गया है, अतः किसी भी कर्म में उसकी प्रवृत्ति नहीं 


के पश्चात्‌ कुछ कर्म का परित्याग कर दिया जाय, कुछ का, 
teara उचित नहीं । यह तो शास्त्रमर्यादा का उल्लंघन कर स्वच्छन्द 


१७३२ भामती : एक अध्ययन 


विद्वान्‌ को उपासनादि तथा आश्रम कर्म उस असस्या में अनपेक्षित 
रोकि वे उपाला-तपासक, ह्म आदि भेद पर आश्रित होते हैं। शम, दम आदि 
करिसी भेद-आवना पर आशित न होने के छार विद्वान में ft 
शारीरिक Prati का शस, दम आदि के नियंत्रश में आवद रहना उसका स्वभाव बन 
चुका होता है। आर्क्ष कमों का क्षय न होने से शरीर थारण तथा तदपेक्षित कोच 
 आचसन जादि क्रियाओं की विद्यपानता उसमें सूपपण्न है । अतः किसी प्रकार की श 
_मर्दोदा का उल्लंघन नहीं होता । 
` क्षविद्या की आधारता, एकता या अतेकता आदि के दिप में पहते ही पर्याप्त कहा 
ज्ञा चुका है। वाचस्पति मिथ कहते हैं कि अनिर्वेदनीयता ही अनादि अविद का 
Bi अथातो ब्रह्मजिज्ञासा! सत्र ही यह सिद्ध कर रहा है कि जीव को ब्रहम का जान 
us) अज्ञान है, बविद्या है। अतः जीव अविद्या का आधार है । 
शनो में स्वाधिक मप प्रत्यय का निराकरण 
"रू वा एप ERSATT", 'तस्माद वा एतस्माद्‌ 
आत्मा ATIRE, अत्योऽतर आत्मा मतोमयः', 'अत्योऽतर 
_औपनिषद staat में विद्यमान मयट्‌ को आचार्य शंकर ने 
वी अकार acre बा एतस्माद विज्ञानमयात्‌ अतयोऽततर. 
के आनन्दम शब्द गै विद्यमान eae! प्रत्यय 


agafa प्रदर्शित करते हुए कहा 
न सूंत्रकार को ही, यह तो सर्वथा 

r में विद्यमान मयट्‌ प्रत्यय 
"अर्थ कदापि नही है। 


खु तारस्य rater! or व्याकरण-निय 
कत्वं की अपेक्षा प्रधान माना जाता है । पत्यः 

कोई गति नहीं रहती । जैसे 'निन्मय-', 'देवता' आदि शब्दों में सों का 
निशेष मथव नहीं होता । चेतन पुन्य का विकार निन्मय शब्द से और देव 
आव देवता शब्द से कहा जाता सम्भव नहीं। अतः ऐसे स्थलों पर अवश्य गात लिया 


एरक है। प्रस्तुत प्रसंग में प्राशमयादि शब्दों में मगट्‌ 
सार्थक हो सकता है तन उभे Grobe भाला सर्वया नमित 
) वृत्तिकार के उपास्यकमंदेशसिद्धान्त की समीक्षा 
आनन्दमयाधिक रण में ही तृत्तिकार उपवर्शावार्य ने 'उपास्वकर्मदेश' सिद्धान्त 
त किया है । निर्गुण बरह्म भी उपास्य हो सकता है--वृत्तिकार का अपना बह. 
॥ किल्तु इसकी warren दिखाते हुए पंकराचार्य ने जप ब्रह्म का निर्देश 


कार के तिडन्त के प्रहिरोधाधिकार को भारकर का वखर aden सहन 

का । शांकर अपराध को स्मृतिपटल पर लामा गया और 'फेजिदिम सिद्धान्त 

पु ब्रह्म प्रतियादनाय पतततः "५ वह कह भी दिया शया । भास्कर का 

हर 'आनम्दमय' को बहा न मातकर आतन्दमयकोशके अनर अह की. 
पते हैं जितका प्रतिपादन 'अह्मपुच्छं प्रतिष्ञा' इस छुप से उसी अकरण 

aye (शंकर) 'पुच्छ' को 'आनत्दमय' का अवयव त 

क मानते हैं, किन्तु ऐसा मानने पर 'पुच्छ शब्द के मुख्यार्थ का 

होगा। अत: जानम हे जिल बहा भशर आस को ही बहा. 


fs: 


३७४ भोगती : एक अध्ययन 


के क मे उरत तीन दोष और आ नाते. 
चछ प्रतिष्ठा में निदिष्ट बहम ही ब्रह्म है, गह सिदान्त सुपाल्त है 


कहा है-- 
«आयपाठपरित्थागो मुख्यत्रितय्लंघतस | 

ृ्स्सिलतततरे पक्षे प्रायपाठस्य बाधनम्‌ ॥' 
इसी तथ्य की वेदान्तकत्पतरुकार ने भी स्पष्ट किया है।"” 


4२९१) 'बह्मसंस्थ' शब्द का अर्थ 


स अरे का कोई सम्बन्ध नहीं। इस प्रकार यदि श्रहासंस्य' शब्द भयत 


; बिशेष में सढ है, तब महासंस्थ नाम के पद की प्राप्तिमा से 
ग्न हो जाता है। चैसा हो जाने पर "ऋते जानाल मुक्ति” “तान्य: पन्था 


आलोचन-पंशिमा 


कै जिसका तप से ग्रहण नहरी हो सकता । तहा 

चार होने पर भी केयल तीन भाका 
| चात गह नो है कि बाजस 

arenes एकोडमूर “इस आति के ारा sieram 
` आगी तौनौं आधमियोँ से deere किया गया १) यह 


१७६ भामती : एक अध्ययन 


शात्रों के अनुसार दी अँनाचावों ने ईश्वर का खण्डन 
है, नित्य है, स्वतन्त्र है, जगत्‌ का करता है- 
ड्याक्तियों के है जो कि वर्धेमात महावीर के अनुशासन के 
इस wearer का विबरण काते हुए बस्ति Arent मि के ही जा 
EU कि ईश्वर यदि करुणा से asin होकर विश्व की रचना करता है 
खुल एन छुजी मागिव की हो तुष्टि करती चाहिए. दुःख एन gist प्राणियों की न 
दूरी बात मह भी है कि कध्या का उदय दुःजमय प्रपघ के अवलोकत के पर 
करुणा का उदय हो जाने पर 
| भी है। प्राणिकर्मों के अधीन यदि यदि सुख-दु:बमय जगत्‌ की रचना करता है, 
सब ईस्वर का fares (ल्वतन्त्ता] समाप्त हो बाता है। 


होता दै, उत प्रकार अर और जीव का अंगांशि- 
धार पर वन्छु अंश है और पट अंशी । पट का 


क अर Tii । इली प्रकार जीव यदि अंश है और 
fe (धीन ब्रह्म आदि असंगत कल्पना 


pe आदि स्मृति-वाक्य जीव और ब्रह्म 


(आ 'भापतो' के आलोचक 

उत मत की efter आलोचनाएँ भी आगे चलकर हुईं, जो उसकी 
वेक्षणीयतता और Jafu की सूचक है ।स्वाली-पूला कम छ परवर्ती 
द्वारा को गई बाचस्पत्य व्याक्यान की आलोचनाएं सोप में यहां प्रस्तुत की जा रही हैं। 


'शॉकरक्षाच्य का एक व्याख्यान पररुटाचंदिबरण के नाम से प्रसिद्ध है। इसके कर्ता 
| नाग ज्ञात नही हुआ हे ॥१४१ इसका निर्माण-काल ईतिहारबेताओ वे १२वीं 
A प्रकटार्थकार ने वाचस्पति के मत पर कुछ गम्भीर आक्षेप 


“खोठफामयत' 'तर्देश्वत' आदि शुतियाक्यो को प्रस्तुत कर उन्होंने प्रश्न उठाया है 
यो में 'तत्‌' पद से किसका ग्रहण किया गया है--ईश्वर का या जोब झा? 


१७ भामती : एक अध्ययन 


agi पर विचारणीय है कि जान, इच्छा, इप, कृति और अज्ञान ववषय व: 
जावे जातै है । अज्ञान को छोड़रूर सभी सविषयक पदाथ अपने आश्रय और विषर दोनों 
सें कार्य के उत्पादक होते हैं, जैसे देवदत्तवत फल का शान फल को इच्छा को 
है, उह इच्छा देवद्त में हो उत्वर्न होती है, fananga फल में नहीं। किन्तु बही जान 
ज्ञालतारूप कार्ये को फल गै मूत करता है । इस प्रकार ज्ञान कुछ कार्य 
एवं कुछ कार्य अपने विषय में aena करन! रहता है। दरू 
अहे कृति उसी इच्छुक में पाई जती है। किलत पल तोडा जाता है. 
क्रिया अपने विधयभूत फल में उत्पन्न की । द्वेष अपने आश्रय में यदि क्रोध को जन्म देता 
३, ठव गस्त्रबहार अपने विषय शत्र पर होता हे । कृति घटादि को उत्म बेती है कानों 
जे, sels जिया को जन्म देती है शरीर में, बह अपने आशय में बहुत कम कार्य को जम्प 
(दिया करती है। यदि कार्य पद रो पॉरिशाभात्मक कार्य का ग्रहण किया जाए तब भी 
अन्तकरण अफ्ने परिणाम को घटादि विषय पर जन्म किया हरता है ओर परोक्षवृत्ति 

= को प्रमाता सें ही। इको प्रकार त्रत्येक कारण कार्य को अत्म देता है; किन्तु यह नियम 

हीं होता रि quae; सपने आश्रय मा जिय $ हो कार्य को जन्म दे, अपितु योग्यता 
आधार पर कार्ड को जन्म दिया जाता है । वह कार्य कची सवायि होता है जोर 

॥ इसी प्रकार अविद्या अपने प्रपच को जन्म अपने विषयभूत ईश्वर 

तब कितो प्रकार वाचस्पत्यमत असंगत नहीं कहा जा सकता। इसी 

अप्पयदीक्षित ने कहा है कि जिस प्रकार शक्ति का ज्ञान 


जपने लाखय में 


| जम्म देता है, उसो प्रकार जीवाज्ञान भो अपने 
ae 


आलोचन-भेगिमा १७६ 


पदबाकयप्रमाणान्धेः परं regia: 
बाचस्यतेरियत्यर्चदप्यबोध इति ताहसम्‌ ॥४7 


पदास (व्याकरण), वाक्य शास्त्र (मी माता], मागस (न्याय)-- इत तीनों 
feat के पारंगत आचार्य ब।चस्पति के 


दर्भवाची gar शब्द ही faarii के लिए age होता है, जसे यज्ञसः 
में 'इख! शब्द का प्रयोग १ 


र गब्डादनावृत्ति: घन्दात्‌' {न= सू. ४।४।२२)--इस सूत्र में सूअकारः 

कार के अभिप्राय के अनुसार अनावृत अतएव अविद्यासंस्प रहित ब्रह्म को 
हो जावी है, फिर वह संसार में नहीं आता क्योंकि श्रुति में कहा 

'अहाँव भवति” (ge Haea अह हो जाता है। थुति 
ATAA’ (te siqiq) waite जोब फिर सार मे वहीं 
Re स्वरूप छोर शीन आजृत्ति ते छूट 

fear है कि सविद्यारहित बढ़ा का स्वरूप हो जाने 


बहा ही मुक्तोपरसुप्य बताया गया है, Sah 
हि स्थितिमाह (बर सू. ४४१६) | a 


. रहेगा, इसके सास marema जोब matana 
हशा किर तो go जीव को अपुग की afore छ 


अकडारथंशिवरण का यह कपत अत्यन्त शुंग प्रीत 
का स्वरूप यदि जीव होता है, तज अवश्य 
Fema दी age की जगद्न्रचता की तियामिका मानी जाती 
' के अज्ञान का नाश हो जाता है, उसके aes को विधय 
नहीं, यह अवश्य विचारणीय है। जिस अचार नाण की 
लक सम्भव है जब तक कि विषय ओर विषयी 
बुल जाने पर उसकी घट्कार्ता भी सरन हो जातो है, सल के तप 
गा भी अनुभूत नहीं होती । जो बड़ कहा जाता है कि अनभन 
पाथो ५९ रहती है, (Garis ores के आजायों न 
चह भी ज्ञान के होने पर ही लिययता का 


हो जाने घर उत्तको विषयता कहो पर को नहीं रहा 
धर्मों जोर विकारों को भी vo ही समाप्त बर दिया 
जरण है, उपादान कारण के नध्ट हो 


आलोचनन्भगिमा १८१ 


वाचस्पति मिश्र ने भाध्याभिप्राय का समर्थन करते हुए कहा हे. -“यत एदा 
का 


अकता । प्रतिबन्धरहित श्वचणादि से हो विद्या का लाभ होगा । 
'बोचल्यति fore के द्वारा इस वक्तव्य पर प्रकटार्थकार ने बेब प्रकड करते हुए 


at 


विवितामब्येमाित्य बुवस्तामुत्रिक कलम । 
अचणात्रे: कचंकार जावस्वति नं aè १९१ 
/फलबिशेष और फल के विषय में कुछ थी चिन्तन का अधिकार विधि गे ही किया 
'है । घवणादि का क्च विद्या नियत है था अनियत, पह विचार भी तभी "वृत्त 
जबकि विद्या कै उद्देश्य ते धवल का विधान किया जाव । कित तानस्पति 
का उपयोग विविदिया की उत्पत्ति में मानते हैं, विद्या की उत्पत्ति में वहीं ॥ 


१८३. भामती: एक बन 


दनी चाहिए और अ्बण-विधि कै आधार mame का agers तब तक करले रहता 
आहि कब तक कि बहासाक्षात्कार न हो। 

अबथ-बिधि की इस पहेली को धुलझाने के लिए आवश्यक है कि arifa विधि 
का रवक्प भाग लिया कराए ओर इस विषय में इन आचायों ने क्‍या माता हे, यह भी 


के उस बाक्य को विधिवाक्य माना गया है जिसमें किसी अंग का 
सै विधान किया इया है । उसके तीन भेद माने गए है-(१) अपूर्व 
परिसंख्या विधि 


आलोचन- 
बिधि का पर्पतमान हो जागा है 
व्यक्ति उत मागो का परित्याग करके dergon में भ्र ger हो जाएंगे । इस वाक्य को 
पब विधि इसलिए नही माना जा कता edifa अन्वन्तर के आधार पर वेदाल- 
वण और आह्यसोकार्कार menara सुलभ है। व्यवहार: 
जाता है कि जो व्यक्ति जिस वस्तु का साक्षात्कार करना चाहा है 
हिन भ असतहो आता है, जैसे sender भून; आदि के साक्षात्कार 
| कै लिए गावास के श्रवण-मनन सै प्रवृत व्यक्ति बपने ध्येम-ाध्न में कृतकार्य देखे 
| जाते है। अत; वेदास्तश्रवण में ऐसा कोई हेतु नही जिका लोकिक व्यबहार जानन 
कराता हो। ज्ञात होने पर भी अप्राप्य भी पक होने के कारण “श्रोतव्य? ३ 
क्य को निग्रमविधि माना जाता है। 
(३) परिसंख्या विधि--नियप्विधि में अनसिमत वस्तु की निवृत्त wag 
है Ferg परिसंख्या विधि में अनभिम्रत-नियर्सक पद होता है उते भती और 
में नहीं होता उपे जञाक्षणिकी परिसख्या निस कहा जाता है। जैसे, जन हि एकाक 
agana S ज्योलिष्टोज wg में सामगान करते समप जिन तोन कामों 
का गान क्रिया जाता है, उन ऋताओं सी afafa के डार! Pa 
बश आदि संख्याविशेष का सम्पादन किया जाता है जिसे 'ज्योति और 


मारमा ee एन" 
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आचार ने नियमविधि मानकर अपूर्व और परिसंख्या पक्ष का खण्डन किया है 

जाडारों ते परिसंख्याविधि मानकर नियम ओर अपु्वे पक्ष का निरास किया डे । ओर 

जायां वाचल्पति जैसे वेदान्त-शास्त्रकार ian” वाक्य में किसी प्रकार को विधि 

नही तानते । प्रकटार्षकार ते जो बह आष किया है कि amaaa (३।१।४) में 
amaa का निषेध और अहकार्यन्तर विधि qe (३।४।४७) में वणि 

अभ्युपगम किया है, दस आकष का समाधान करते हुए अमानत सरस्वती कहते है 

इति शमन्त्यसुतरे तिदिष्यासनादे: aeranndne प्रत्यन्वय- 

म्‌, इहत्वस्दयस्यतिरेकसिडत्वेशपि शाव्दज्ञातात TIPTA 

त्‌ ज्ञानातिजयरूपे निधया न sada, तं प्राप तद्‌ विधीयते 

_आचस्पते: पूर्वापरव्याहत भाषिता नापि सूत्रभाध्यानमिजञतेति । ९४ 

'भामती' मे निदिब्यासन के विधिपक्ष का निराकरण ख्या है 

छट सूक से यदि कोई व्यक्ति meena से अपने को कुनकृत्य 

क्त के लिए विधाल कर दिया गया है । अथवा 

अर्थपाद के रूप में निदिब्याततवाजय को 

विधि जैसा ma लिया गया है। इसी निए 


तौसरे 


का 


आलोचत-भ्रशिमा १८४ 
कै जिसका सामस्यं दोतों की र! 


शनाओं को प्रकाशित कस्ने में है। अतः Panes से 
कथित मन्त्र उभय अंग प्राप्त 


होता है। ऐसी परिस्थिति में एक afian उपलब्ध हो 

त ९१० tugen अशववाभिघानीयादत' वर्षात्‌ ah इस 
निक तास लाव की रशना को पफड़ना चाहिए | अतः यह वाक्‍य 

ह इसलिए नहीं हो सकता कि [लिग पमाण 

किन्तु लिउ-प्रणाम के आधार पर गर्देभर, 

fet) इस वाजय से की जाती हे, इसि 

वाशिककार ने जो यह कहा है कि aH. 

fa मानी जाती है, यह अनाण विषयक नियमविधि हे, श्रवणादि में नहीं । यदि कहा 

| कि प्रमाण हो विधि का विषम हो जाएगा तो ऐसा भी नहीं कह सकते क्योंकि 

के कारण यदासत ered का ही ग्रहण होता है। इसी प्रसार apan È faq 

Meam को निवृत्ति करते के लिए श्रवणाविधि को नियम में परिसंब्या गान लिया 

कथन भो उचित नहीं है adis fafaa ava श्रवण को छोड़कर 

पुहा श्रवण में ब्रह्मान हेतुला आ हो नही है । अत: वाचस्पति के बचनों 

: का निरोध नहों भोर न सुतभाष्य-परों के शास कितो अकार का विरोध 


के आधार पर वहाँ मन्त पहले हो meet 
TAIN में मन्शर-पास्ति की परिशेंखया 
इसे परिसंख्या विधि माना जाला है । 


नामू पुस्तक लिखी थो। अपनी इभ रचता में लेखक ने 


की दृष्टि डी आलोचना की है। उसमें से यहाँ दी 


i ज्ञातों को विकल्पजम्य 7 अर्थ पद से 
किया गया है। कुछ भी हो, प्रत्यक्ष शान में इन्हिय और विषय हो 


ले जाते हैं। जैते-िद्धोस्त के अनुसार दन्द्रियादिनिरपेश साक्षात्‌ भ 


iiai पुरुषस्थेस्टियाणां बुद्धिजन्म तत 
का हिषे के साय aera होने पर जो afa 
नी उती ज्ञान को प्रत्यक्ष पाना हैं जो कि इज्डिय 

इसीलिए परार्थ सूज में 'मिशदानं प्रत्यक्षम्‌ सादि लक्षण 


आक्ञोचन-मंगिमा १ 


वाचस्पति मिभ के इस व्या 
लिए तस्वप्रदीपिकाकार ले हित्ती भी प्रत्यक 
| १३०९ ति यद्यपि मन के दारा आत 


चें भन को ह 


(लि बोच स्पि दी रितमपोडितँ त्यम्‌ | 
` यहाँ विशेष घ्यात देने योग्य बात यह है कि लोक में जिस वस्तु के सामान्य 
का साक्षात्कार जिस इप के द्वारा होता है, कुछ नेक्ित सरकारों की सहायता 
वस्तु के विशेष अंश का प्रत्यक्ष कर लेता है। लोकिः gagn में देखा 
व्यक्ति अपने अन्‍्त:करण के द्वारा अपने आत्मा कै सामन्य स्वरूप का 


है तब स्वर, ग्राम आदि के बिशेष arere का प्रत्यक्ष भी गार 
, अभ्यास की आवश्यकता नहीं रहनी चाहिए । रस्नकास्त के अध्याम 


साक्षी का विश्लेषण करता ही होगा। वेदास्तवरिभाषाकार ने साक्षी के दो A 
है - (१) जोवसाक्षी, (२) razmah । जो चेतन अपने स्वर्त की सीमा में अन्त करण 
प्रवेश दै डालता है, उमे नोव तथा जो अन्तःकरण को अपने स्वरूप से बाहर 
करता है उसे जीब साक्षी कहते हैं (४४१ इसी धकार जो ईष्वर साया को aaah 
के siete नहीं किया करता उसे ईावर-साक्षो कहा जाता है। जोड के 
| भी परिचायक अन्तःकरण हो माना जाहा है। अस्त करण का 
प्रवेगा-भाव ही जोब बोर जोवसाक्षी में भेद कराता है। अन्तकरण 
के बिन। किसी अकार का ज्ञान गा कर्म हो ही नहं सकता | अत: afe- 
रण सहायता से आत्मा आदि वस्तुओं का साक्षा 
पा शुद्ध चेतन को प्रत्यक्ष प्रक्रिया 


q आहमा के भो कुछ शिकार होते हैं जिं acter 
पर भी चैतत्यपभाव से प्रित होकर घटा दि 


का वैषम्य स्पष्ट प्रतीत होता & । डो: 
कारणभाव 
E उसका जन्य qarar से होता है। इसी प्रकार ae का 7, 
रोज स न होकर बीजा+न ते 
हा कायंकारणभाथ होता 


क्त एक है आर ala 
गत का अन्तर हो जाने 
को सिद्धि दाष्टान्त में नही को जा सका 


` पां पाचस्पति का आशय है कि 


दृष्टान्त के सभो धर्म श्त में कही सो नहीं 
“बाकाशवतत wanara नित्य" आस्मा Fhe नित्य है जैसे अकाल तथा 
हाहि समान हो सवंगत, व्यापक, विभु माना जाता है। यहाँ पर आकाशकप 
त्व, जडत्व, भूतत्व, जन्यत्व आदि सभी धम तट में नहीं पाये जाते 
ही होते है किन्तु दृष्टान्त ओर are 


कम प्रतिकास अंश केवल लमान 


ait वञ्चिमान्‌ महानसवत्‌' यहाँ पर पर्वत और महान में केवल. 
ही ऐसे घर्मवितक्षित हैं जिनको दोनों में समानता अभिडाँठित 
p परस्पर mèan ही अविद्या और जीव में अशि- 


१६७ भामती : एक अध्ययन 


gedena: ककषीकियेत बाहुका रावल देने ए 

Geer शरीरा रत्वप्रत्ययवतुकेबलात्पाल्िताज्ञानस्य स््राअवृयरहकारोव तमतो ति 
 कंथचिदुपप्यते । न केवलमबुभव Oars ayy अर्थात्‌ अजान के विषय मदो 
अकार Fagen देखे जाते Foe ye थें अन है 


अनुभव छै प्रती यमान जीवगत विषयता का ats ase होता है । जीव को अज्ञात 
विषय masafa मिश्व नहीं भानते उसका कहना है कि अहं नस्तु के विषय में किसी 
हीं हुआ करता तथा alk dia को अजान का विषय माना जाए 

की निवृत्ति हो जाती हे। फिर 


| बित्दा करनी पड़ेगी । इस प्रकार शुद्ध चैतन्य तत्त्व 

जाता जाता है । ब्रह्म का ज्ञान TAT: सुलभ नहीं । अत: 
खादर निरन्तर वियार परमावश्यक है । 

ने अपने 'वेदान्ततत्यविवेक' ग्रन्थ में भो बाइस्पत्थ-मत का 

जौवनिध्ठम्‌, अज्ञानत्वात्‌, शुक्‍्त्यज्ञानवत्‌ । न 


त्‌ । चाश्रवविषययो रभेदै सम्भवति भेदो 
दुष्टत्तावित्याहु: OE 

अकार ही आलोचना नहीं को गई, 

त कर दिया गया हो। नृसिहाधम 


आलोचन-मंगिमा १९१ 
हु इ हो अज्ञान का विषय व आश्रय सिड हो जाता है और इस प्रकार बाचल्पति 
हि हा येह सिदान्त कि अज्ञान का आश्रय नोव है, धराशायी होता प्रतीत होता हे! किन्तु 
| उह यह ध्यान देने की यात है कि sae’ पद त शुद्ध चतत्य को ग्रहण करने में लीकानू> 
eta की प्रसत्ति होतो है, wiih अज्ञान की आधयता अनुभव से डीव में 
न कि शुद्धव॑तन्ध में । अतः लो. à 


भवविरोध के कारण 'अहमू' 
न मेकर जोव का ही यह 


ÉRTE ने भी एकात्र स्थान पर बाचसात्य मत को अगुक्तन्मा ठह्राति का 


किया है, ४या-- 
“अनियमः सर्वातामविरोथ: भन्दानुमानान्यास” (३॥३ ३१) 


किसी एक ag बिया वे प्रकरण में qami समो सगुणविद्याओं मै भी 
| कि नहीं, इस प्रकार का सन्देह उठाकर भाष्यकार ने gioa पस्दुत किया 
श्राप्तम्‌ ? नियम इति । यत्रैव भूयते ota भ्रवितुमहति प्रकरणस्य 


बो प्रकरण पमाण इस विनियोग का व्यवस्थापक होता 
` का समर्थन करते हुए भामतीकार नै कहा है--“न चेव 
fg प्रकरणेन सामान्यसम्वस्थे सति विनि- 

नियोजक सुति, लिग, वाक्य, प्रकरण, स्थान, 


अह मंज बिलवन का प्रति: 
ले ही अपयुक्त होग। । अपगत किवातिजषेप साधन की दोखता के ११.१ 
jam अवलि, afafa अचि’ इन द! में foo f 
कि नव को छरी का अबका करणतवा विवियोगलुति के a 
| होता है. किसके अबदात में किस वस्तु का ३ 


हो. waar, सवा में पूव वेले तरल उच्प के आ 
थिति से आल कष कोर द्र्य के अवदात की diae देख तीन 
अदा À fafasi होता है । यह वो प्रकार का अर्थ तस्य कहा 


होता कहा ares से, वास के न होरे पर 


त के ल होते पर काया भना के दरा 


rar का नाम है । अंग और अंगो एक 


जालोचन-ाविमा 


सापेक्ष माता जाता है। इमी जिसपेक्षता-सापेक्षत। के आधार पर प 
उत्तरोत्तर माण मै प्रबल माना गया है । बावेक्ष और निरे qarat मे मरेल प्रव, 
ओर सापेक्ष दुर्बल हुआ करता है। किन्तु बाचस्पति मिश्र के वक्तव्य शे विपरीत प्रतीत 
होता है कि ahs, लिग प्रकरण की अपेक्षा करते हैं जो कि निदधाति, Antata- 
हिर प्रतीत होता है । यहि श्रुति बोर लिग प्र i 


के उत्तर-उत्तर प्रमाण प्रवत हो जाएगा. किन्तु महाव जे मिनि ने उनबै पारदीर्वल्थ अर्थात्‌ 


be 


fua की सह आलोचना सर्वथा समीचीन प्रतीत नहीं होती. 

क्‍योंकि पुर्वी पष्टम्भक तकं-सरणियों को निकृष्ट वैद्धास्तिक निकपप्रावा पर इस प्रकार 
चढाया जा सकता अते कि उत्तरपक्ष हो यौततिक पदात्ली की परीक्षा की जाती हे। 
पक्ष एक ऐसा सिद्धान्त होता है जिसके आधार पर बहुत से विवादों का निराकरण 
R LAT यदि किली असमंजस या असंगत युक्ति का सहारा लेता हेतो 


3९५ भासली २ एक अध्ययन 


प्रोत अज्ञात वा अबि का स्वभाव सिद्ध नहीं किया लात 
स्वभाब ही है कि बह जिस कमरे के आमित रह 

को विषय बनाता है। ऐका कभी नहीं देखा जाता कि 

हो और उल्का विषय या उससे दृण दूसरा कमरा हा । अविद्या भो तमो 


ora 
एक घम समान कू भाच जै व्याप्त रहता है। समान स4सावता का अर्थ 
अकार अन्धकार जन्य है वैसे अविद्या मी जन्य हो जपती | जन्वतादि 
स्वभाव तेही माना जाता, वह कारणनिङूफित जौराधिक aina हो. 
आ देदान्त-लिद्धाल्त झै अविद्या का कार्य माना जाया दे बोकि तम ओर उसकी 
[र्ण विधा का एक हो तमल. शब्द ते निग afad ते किया है । 
आणीत sam गूइमबे3धकेतल्‌'**+ आदि शुतियों ने crm शब्द का अथोप उत्त सर्गाय- 
कालीन मूल siege अनिद्या के लिए किसा है। लोक में तेज के आजरकतत्य को 
कहा जाता है, अविद्या भी आवरक होती हे । alg उसे भो सबूति, चावू 
| आवरण आदि शब्दों से अभिहित किया जाता है। 
"भेद की कल्यता मी बालया निल्न को लमी चीन नहीं है। ओवाश्िवा- 
ee टा लिए जीनन्हा-भेद का सी avert वातिककार ने किया हैन 
पि senang ९ अर्त्‌ जीव और ae 
स्वरूपः सम्भव नहीं क्योंकि चैतन्यघन वस्तु एक है, जीव ओर ब्रह्म का भेद 


(प्रकार का नहीं । यदि अविद्या के आश्रय को जीव व अविद्या के विषय को 
उनका भेद चिया जाए तो अत्योत्या्रय दोष प्रसक्त होता है क्योंकि जीव- 
ने पर आश्रय और विषय के भेद की सिद्धि होगी ओर इस fafa के 


दाव्यात मिथ को भालोचरा करते समज वालिककार 
आ gitar ये प्रस्तुत कर रहे है जितका सिद्ध 
एकही बहा है 


। ३ ता है। मावा अतिशय की 
किक [दशनो ऐना लिक का इन्द्रजाल माना जाता हे । वहाँ देखा जाता है कि 
अज्ञान का जेल जो विविध रूपों में समक्ष आता है, तह अशात किसका है? 

| ल्लिन या जादुगर का अजात नहीं कहा जा सकता क्योंकि ठते वास्तविक 


ता का 
है, कान नहीं । À 


श्वर. की भूमिका मैं, दर्शक जीव की भुमिका में 


।लिक भी उन्हें 
अतजिज्न या अज्ञानो 


भी तमी पक मावा रसित हर्त, नश्य आदि 
हैं जब तक कि उन्हें वास्तविकता का बोध नहीं । वस्तुस्थिति का बोध 
ह अनुअव स्वयं होता है कि पहले a ne tom 
को संप्लेयशारीरककार के मतानुकूलै घटाना सम्भव नही । उतने 

मैं और अज्ञात का विषय भी ऐल्द्रआालिक ही सिड होता 


१९६ भाफती : एक अध्ययन 
अज्ञात तष्ट हो गया । किन्तु सर्बशोतमगुति का मत मातने पर महाभारत के एक "हरत 
पल रहस्य, गौतोपदेश का कितना अगे, कही असंगति, कितनी असद”! 
होती । मरवेशाहमसुति के मत मे इसे किसी प्रकार तिरो हित नही किया जा सकता । 
agat wad rege सवनश । 
fesa ददामि ते लक: पर ये योगसेशवरस्‌ ॥ 
laria | तुम अपने इन अज्ञानावृत चक्षओं से मुझे नहीं देख सरत । fa 
targ जिससे मेरा रहस्यस्य fang देख सको ।' यहाँ पर भी अर्जुन को 
अपेक्षा है, ईश्वर को नहीं । इसी प्रकार — 
7३७३४ जुं सानिजाताति लोको माणजपश्यपम्‌ ७ 
am समतीतालि miami का ता 
| | याणि ei मा तृ घेर न कायत भा 
ही पीट होता हरि औब हो ही बगान होता 
Mera हान तेन मुहान्ति नाव: १११ 
oe स्पष्ट कर दिया है कि अम्तु जीवों को अज्ञान हुआ 


u 


आलोचन-पगिना ९९७ 


|. 


AARETE वहीं अपना साम्राज्य तापित कर पि eee 


संय यह है कि प्रतिपशिपौं के प्रबल agri का प्रतिरोध करने में पूर्णतया 
वक्ष सक्षम ही है कि बाइस्पत्ववल पन्त वी अपेक्षा अधिक एवं 
अधिक-ते-अविक araar के sed ने सकत और ge भाता जाता 


“हिन्दी कवयित्री, महादेदीं वर्ना । 
प्रबृत्ति है, इसीलिए शास्त्र आपने प्रतिपा विषय के 
रुल करता है, यचा-- 
mni मर हून शहर 
१ ae सुर रोरार 
Seer 


जालोजन-भगिमा ९ 


का” और “ब्रह्मतत्त्वसमीक्षा” में आचामं वाचस्पति बौद्धो के क्षणभंग- 
का खण्डन कर चुके ये, ताकि स्ववं उन्होंने “नामतो में कह 


आलोचन-भंगिगा २०१ 


“Pratisarhkhyāsirodha is neither guile the 
he as the skandhas nor quite different from them, but its 
छ different from the defiled skandhas (Sarvadharmas).” 
—S: Yamakami “Systems of Budhistic T thought” p- L66. 
ध्य, २।२।२२, Fo ५३३ 
॥ ३।२।२२, पु: ५२३--"भावपतोपा संब्या बुद्धि: प्रतिसंख्या, तया निरोधः 

धः । सस्तमिममसन्व करोभीत्येवमाका रता च बुदे भावग्रतीपल्वम्‌ ।” 
'सत्तानस्थ निरोधः सम्भवति । हेतुरुलभाकेत हि व्यवस्थिता: सम्तानिन 
माः न सन्तानः | तत्र योऽसावन्यः सन्तानी, यर्निरोधात्‌ सन्तानो- 

, स कि फलं किचिदारभते न वा'**” इत्यादि पंक्तियाँ। 
भामती, २।२।२२, Jo ५३३ 
घमनृत्वद्यमात स्मरणमेवानृस्मृति:। सा चोपलळ्येककतू का सती 
पुख्यान्तरोपलब्धिविपये पुरमान्तरस्य म्यात्‌ । कथं हहमदोखाक्ष- 
हि च पूर्वोतरदरशि्येकस्मित्नति प्रत्ययः स्यात्‌ ?“" इत्यादि 
र्‍र्‍शांकरभाष्य, २३२४, Jo ५३५-३७ 
> बा, 0० ४७४०७ माग प्रथम, तिव्बतन संस्कृत et सीरिज, 


gs ४३६-३८ । 
में घर्मोत्तराचार्य ते कहा है--'द्विविधों हि विषयः 
यदाका रमुत्पश्तते, प्रापणीयश्च यमध्यवस्पति। अन्यो हि 
| STESEN हि क्षण एको बाह्यः । अध्यवसेयस्तु प्रत्यक्षयलो- 

|| सन्तान एव च प्रत्यक्सं प्रापणीयः । TTET प्रापयि- 


` afta, ge ३४६, संस्करण वही ॥. 
ही 
३४९, 
T 
Nr 
7 
T 


आलोइन-भंगिगा 


दरोऽपि हि धोरल्या काश्या न तथा मता । 
स्वयं भ्रकाशभानाउथश्तद्रूपेण प्रकाशते ॥/ o वाः 
(व) "विरस कथं व्यक्ति: काणे खुपसंकरमात्‌ । 


a ३३, Te ५ 
bs सं८ सी ० १६०४, सम्पा० गंगानाथ झा 
as He २१३ 


i T ९३, विद्याविलास यन्तालय, 


काशी सन्‌ १ 


ie ई5) के मध्य स्थित किया जाना 
“खुनाभिश्रायसवृत्था स्वाभिपायः 


ज १ २॥१, भाशा 
na बि ero समडु शर्कय Pafe भोम 
च 'तद्यथेहे कर्मचितः' इत्भांदिवचनं शयिता 

अचत मुच्यासम्भवे जघन्ङ्लिपागापादपति | 


आलोचन अगिमा ३०६ 


i mfa २११ 


माचे सर्वाभावादेव सर्वसंबन्धात्मक्सरब गतल्यासिदि रतश्वाका- 
इत्यादिबुतिबिरौध: । तस्मात्‌ सर्वतस अह्ातिरिक्तयस्त्यवजञ- 
क्ष उत्नञ्जतीति शंका । त वास्तव ieee किठु पेन 


आलोचन-मंगिमा २१३ 


। व्यबच्छिन्तो सासमा भवति प्राणादिविकार:, दाकाशमिव घटविकार:। न 
रव स्वालिकत्वमुचितम्‌ ।” भरती, १।१।१३, प 
FAK. भास्करभाष्य, १।१।१६, Jò २७ 
३१६. भामती, UYE, पृ १८७ 
, “मबड्विकारै मुख्य: games: परब्रह्मणि मुख्यः अभ्यस्यमानानन्दशस्दश्त 
Rees एव मुख्यो न मयडये । पूवप एतत्‌तरितबल ञ्जनम्‌, आनस्दमयपदस्यान्न- 


i tafam २१५ 


ज्या० सु» ११।४ 


_चक्ष्रादिकमिन्द्रिय aorta यदुपते तस्व धत्य नितं 
। तद्त्‌, आत्मसाजसागेक्षाणामित्दियतिरपेज्ञाणाभप्यदधिमन:पर्याय- 


O “-जैनइशेनतार, १० ३०, जयपुर संस्करण, १९६३ 


X 


माळ्याला समव्राधै पारदौर्बस्यमर्थविप्रकर्पात्‌ ।!! 
the सुर, ३ ३ १८ 


the सूळ ३।३।१४ 


संस्करण, १९३३ 
[के लिए वेदास्तिगण इत प्रकार कहा करते है 
rafa स्फुटे। 
प्यते n" 


x 


प्रचय-गमन 


'भाषा-शेली, अविच्देद्य aiaz एवं उत्कट पाण्ड्य के योग से कमी-कमी 
रचनाओं का जन्म हो जाता है जो कि तात्कालिक साहित्य में मूर्डन्यस्थानाभिषिक्त 
“os है, किसु ऐसी रचनाएँ स्थायी नहीं बन पातीं और एक ट्टती हुई उल्का 


'क्षणिक प्रकाश-पुंज को जम्म देकर स्वयं भी अज्ञातता के र्भ में विलीन हो जाती 
रचनाएँ ऐसी भी होती हैं जो एक शाश्वत ज्योति के रूप में परदीप्त रहती 
संतत्तियाँ उनसे प्रकाश व प्रेरणा प्राप्त करके लाभान्वित होती रहती 

।औं की, अन्य विज्लेषताओं के साथ-साथ, सबसे बड़ी विशेषता 

fakaai 'भामती' इसी कोटि की रचना है। इसीलिए पत्‌ 

ज्यु उ्मेष में बावस्पति विश्व के उतरवत 

से प्रभावित च प्रेरित हुए हैं, इस जिज्ञासा के 

'चुतने का प्रयास किया जा रहा है जो 


उपकक्षास उसे हटा इश स्नात्वा उ तवे उट 
ओज वाले अभी पुष्य मात बोर होते है फिरु उनका भान 
(जलाय में णावुपर्यन्त जल होता है, किसी में ऊष 
Aan । उनमें अवाहन करके ही उसके गाम्मीर्ष का जान 
किसी विद्वान्‌ के शब्द-स|गर का मन्शन करते के पश्चात्‌ ही 


इयु 'मामतो' के द्वारा agana होकर 
ती के भाव-गाम्भीयँ को प्रकाशित करने के लिए 


उल्लेख रिया 
भामती विलाल, (४) गामी 
याशा भी 'भामतो' पर है। इल. 


aa 
१२७१ Éo में शासन संभाला। १२६४ ई० में अलाउदीत खिलजी ने आत्रमण कर उसे 
पराभूत किया ।"१ 
अमतानन्द सरस्वती ने भासतीव्याच्या का ही अनुसरण करते हुए 'शास्लदर्षण' 
उस की रचना की थी । उसके arees में f 
हरिहरलोल/बपुषो परमेषो व्यास कर नत्वा । 
बाचस्पतिमतिबिस्टितमादक्ष प्रारभे विमलम्‌ v 


` इससे स्पष्ट हो जाता हैवे वात्रस्पति शिश्न के प्रति कितनी भः । वाचस्पति 


मिश्र 'हो आलोचना जहाँ-जहाँ प्रकटार्वकार ने की है, वहा-वर्हा श्री अमलानन्द सस्स्वती 
जै प्रबल युक्तियो से उसका निराकरण एवं वाचस्प्त्पमत की स्थापना की है । अमला 
सरस्वती के इस पद्य से यह स्पष्ट हो जाता दै कि दाचस्पति के लिए उनके हृदय में 


पनल सरस्वती को दृष्टि में बैदिक सम्प्रदाय के अति वाचस्पति भि 
कि उन्होंने उस बैदिक पथ को नष्ट होने से बचा लिया, 


करती है। बैन, बोड जते बेद आहा मतवादों 
होता है। 
है इसके निर्माता आचार्य लकषमीर्‌सिह 


अपः 
में 'मत्कृतरल्नेकोशप्रकाशिकाठ्याहृपााम' इस उक्तिसे प्रतीत होता है। 
हजुरको शिका! अस्वशनाम्नी ७५३धा है । यह भासती के बृढाणय को सरल शब्दों 
ब सुवोध रीति से प्रकाणित करती है। असला 
यण है, अतः प्राप: सामाम्य पाठक की ager से बाहर है । "जुरा शिका 
को अपेक्षाकृत सरल ऐैली मे समझाने का रतश प्रधारा करती है । भलती वर 
ये का उत्तर देने तथा विषयों को गृहता एवं ममता बी काष्ठा तक ले 
ट्‌ की साच प्रतीत नहीं होती । 'भामती' में स्थित मीमांसा के जो 
(चकर आचा अध्पयदीक्षित के हाथों मे पढ़कर gin gk का रत धारण 
| अख्डॉनस्दंयतिराट के द्वारा कशी वे aiarar Er में अक्षया हो चुके 
य को कितती सरलता से इन्होते समझाने का प्रयास किया है, 
दुत है । 
नैभ्ेदाफ्रह को अध्यास का व्यापक अतलाकर आत्मा तथा अनात्म 
बिषय, fami) आदि रूप से Heng बतलाकर भेदाग्रह को निवृत्ति से 
गास की निवृत्ति आत्मा व अनात्मा में बतलायी है। यहां ऋजुप्का- 
rH अहंकार ले भेदाग्रह होने से अध्यास बन सकता 
(हकारातिरिक्त आत्मा की सत्ता में कोई 


सरसवती की कलात 


१२२ भामती 


. आनन्दगिरि 
t नद शताब्दी केन आचार्य आनि ते शक के शग का 


वयान नामक यापा लिली थी rey ओर '्यायलिशय दोनो के बई 
जे आते वाला पाठच सहज ही इस तथ्य का aqaa कर सदला है कि satamien 
अद्यापि एक स्त स्याक्याफार के कप मे शांकर भाष्य का अर्थप्रकारंत करने के बहु 
Sofara की ram से अवस हुए होंगे, सबावि वे भामतीकार से पर्याप्त प्रभावित 
बुच्टिगोर होते है, ओर न केबल भाव को दृष्टि से अपितु भाषा को दृष्टि से भो। ga 
ज्यन की पिट के लिए कुळ स्थल प्रस्तुत है। 

(१) अति पतिज्ञोपरेधो naamaa (बन सू० २/२ २१) तुत के 
आवय में शिष्ट विचत पदार्थों के उनविता हेतृओं का anaran करते हुए वाचस्पति 
जे बतसाया है छे ये हेतु बार है -(१] आनम्बनयताय (२) सधनस्तरल्यय (३) अधि- 
afisaa ओर (४) सहकारिप्ररतय । नौलाभामबित्त में तोलाकारता daer आलम्बन 
प्रत्यय से, बोधरूपता अध्यवहित ifran प्रवविज्ञानकूप समतत्तर स से, रुप 
स्या चक्षूर्प अधिपतिपरस्यय मे और eraa आलोकरूप सहकारी अवय से 
चार कारण विशरूत arg के मो हैं तथा तदभिस्त चैलएदार्यो के भो 

है, बह देखते के बिए 


है। बाजस्यति के इस व्याब्वान से जातम्दणिरि कहाँ तक amaa 
दोनों के स्थल डिए जा रहे है 

असली _ "नीलाभामसम्य हि 
amasang qifa deeri बन्नुयो :धिपतिप्रत्ययाइ 
Fm आलोकात्‌ सहंकारिपरत्वयाउंतों' स्पष्टायंता । एव gare 
बिताभिन्हेदुजाना चस्वारयेतास्देत कारणानि । सेय प्रतिज्ञा चनुबिधान्‌ 
उत्यभावकरणत्य उपसत ।0१* 

ज्यावनिर्णय-- 'तीलाभासस्थ वित्तस्य नोशादालम्बनप्रस्यवास्तीलाकारता | 
समतस्तरमत्वयात्‌ प्रवंजानाद्‌ बोधरूपता SRSTI ETTA TTR: | 
आलरोकादँतीः eza । सुखादीलामपि चैताना चिताभिस्नातामेतान्येब चत्वारि 


frma नौलादालम्बतसत्यद।स्लील।कारता । 
कुपग्रहनपति- 
मगि tat 
aga प्रतीत्य 


faster 37 


कारणानि । मय तिजा निहेंतुकलोत्पत्ती adad: i 
(३) नामाव mà’ (र qe Bes) सूर मे भाध्यकार ने विषय की 
जान से अभिरत मिद्ध पलम्भ को कारण बतचाश 
goats च सहोपलस्भनियमाद्‌ अभेदो विधानिज्ञानपोरापतति। न हानयोरेकस्प 
apai अन्यस्य maea E यहाँ शांकरभाध्यगत सहोपनम्धतियन बा 
निर्वेचन करते हुए वाचस्पति ने कहा है कि जिसको fant माच नियमतः उपलब्धि 
होती दै बह बस्तु उस बस्तु में भिनत नही होती । जैसे एक wm 
बन्दमा को नियमतः उपलब्धि होती है, अतः द्वितीय चन्द्रमा प्रथम चनद 
है अपितु तद्रूप हो है । वाचस्पति की इस व्याख्या को आनन्दगिरि ने भी प्राय: इसी 
में ग्रहण कर विया है- 
staat aia सह नियतमहोपलम्भनं तत्तो न fret, पर्चैकस्माच्चनढमसी 


करते हुए शात और बियर के सह 


प्रचय-गमन २२३ 
'ड्वितीयश्चन्द्रमा; 
हहोपतम्भनियमा" 


निवतसहीपलम्भरचार्यो ज्ञानेनेति व्यापकबिस्थोपलब्धिः 
2) नीलतड्धियो: । ava प्रास्तिविज्ञानदू ्येतेन्दाविवाडये ॥ >" 
स्पायनिणंय-- पन Panam होपलम्भने सलेना भिन्न, पर्येकेत gare हितीय- 
sezar, वियतसहोपतम्भन जेथ ज्ञानेनेल्यर्थ:। 
सहोपलम्भनियमादभेडो तीलतढियोः। 
Fave जास्तिविज्ञान दू'ब्येतेन्दाविवाहये हर 
इसी प्रकार इस प्रकरण में 'हदप्लादियच्चेद दव्यम्‌ म इस भाष्य की व्याज्या 
करते हुए वाचस्पति ने लिखा है कि जो भी ज्ञान होता वह बाह्य वस्तु को आलम्बन तही 
नाता, जैसे स्वलप्रत्यय या मायाप्रत्यय बाह्यालम्बन के बिना ही होते हैं, जाग्रत्‌ ज्ञान 
भो इसी प्रकार बिना बाह्यालम्व्न के ही हो जाता है। बाचस्पति के इत व्याख्यान का 
आलस्दगिरि ने अनुकरण किया है — 
भासती यो यः प्रत्यय: स सर्वो बाह्यानासम्बनः यथा स्वप्नमायादिश्रत्ययः, 
जया चैष विबादाध्याप्तित: प्रत्यय इति aiak: 
ज्याघनिर्जय - “यो य: प्रत्ययः स aa बाह्यालम्बन', यथा स्वप्नादिप्रत्यय:, तथा 
ae विमतः प्रत्यय: ("३3४ 
(३) अर्थ ज्ञान से अभिन्न है, इथ योगाचारसिद्धान्त का खण्डन करते हुए 
चस्ति ने कहा है कि केवल कणिक Pear का fener भाणने पर एक विज्ञान दूसरे 
क्षण में न रहने से पोत्र विज्ञानो को परस्पर का ज्ञात न रहेगा और इस प्रकार जिन 
जानौं में भेद है, उन दोनों ज्ञानों का किसी एक के द्वारा ग्रहण न होने से उनके भेद का भी 
ज्ञान नहीं होगा क्योंकि भेदज्ञान में प्रतियोगी-अनुयोगो-ज्ञान कारण होते हैं। ज्ञानों का 
इशाल न होते से क्षणिकत्व, शूत्पत्व, अनास्पत्व आदि daana सिडान्तों 
हीं हो सकेगी क्योंकि उनको fafa प्रतिज्ञाज्ञान, RITA, दृष्टानज्ञान 
है और यह भेद विज्ञान को क्षणिक मानने पर नहीं बन सकता। 
ज्ञान को क्षणिक मानने पर सम्भव नही है। 


३३४ भाती : एक अध्यवल 
हु. तथा भरत: भी afarter है क्योंकि निरात्मताद को पाते हूए 
पवा को बमस बासनाओ का आधार माता है जो कि अविनाशी आ 
जानने एर ही बन सकता है। बानर्दतिरि में भी उपक भाष्य की ब्याख्या करते हुए 
इसी भाव को कुछ गद के परिवतंत के साप व्यक्त किया है 

आमली Hiner यचा पर्थतोऽपंतश्च । "` प्रस्थतस्ता 
s aiae तै राहम्यमध्युपेत्यालबविशातं समस्तवा सलाधा रमन्यु- 


बाहुल्येत किया 


वण्यनालिष्ठताभिड- 


बोवा चशापरुप्रयोग: 
amamni ।' 


स्वायनिर्णद- -“ वथायवेति । तोऽ 
quand पश्यताहिच्डनेत्यतक्षणपश्वधोबाद्‌ wasema सि: | अर्थत Arem- 


लप विज्ञान शहतत सना धा रमभयुपमुछक्षमा्मानमभयुपति । 25 
(09 Refermer (re ge २।२।३) सूच के भाष्य में भाष्यकार ने 
अन feang के असार १ अस्ति का नामतः उल्लेख किया है। इस अंश को 
जाया करते हुए बाचस्पति मिज से आहा! है, कि औदास्तिकाय अड, मुक्त व नित्य 
जद से तीन प्रकार का है तथा gram हविषी आदि चार पूल एव स्थावर, जंगम 
सिलाकर ६ प्रकार का है, धर्मास्तिकाय शक प्रवृत्ति झारा अतुमेव है, आकाशास्तिकाय 
के सोकाकाश तथा अलोकाकाश दो भेद हे अने उपरदुवरि विद्यमान शोको के मसरी 
आकाश को लोकाकाज तया लोको से कपर विद्यमान भोकषस्थान को अलोकाकाश कहा. 
आता है क्योंकि उपम लोकों को सत्ता नहीं है। बाचस्यति ने आब, सदर तया नि 
पाबो का प्रवृततिलक्षण बतलाते हुए आरब को सिध्वाशवृत्तिर्प तथा खबर और तिजेर 
को सम्यक्‌ प्रवृत्तिरूप बतलाया है । जो पुरुष को विषयों मै प्रवृत्त कराती हे, उस ऐन 
agfa को आसव कहा है। अह प्रवृत्ति आत्मा के मधोखतिरूप अन्यं का कारण होते से 
मिषा प्रवृत्ति है। संवर और fase सम्यक्‌ प्रवृत्तिक्प है। शमदमादिरूपा प्रबृत्ति 
आख़बल्लोत के द्वार को रोकती है, अतः बह बबर कहलाती है और ठप्तशिला रोहणादि- 
3 द्वारा सर्वया नष्ट कर देती है, अतः 


end: | दर्शनमिति वा स्थातमिति 


sagana २२६ 
कालः । तदुपरि सोक्षस्पानसलोक/काण: । सम्यक 


द्वार संदूषोतीति संवरः नवात: । 
लिबंरस्तप्तनिल्बरोहणा दिः ye 


(5) aumentan रहति eet: amfora (ब. ge 
३११) प्रत मे, यह जव सुदमदेह से ga होकर के हो परलोक ये जाओ ree 
estes कसो हुए वाचस्पति मिथ ने कहा है कि परमार मित्वबुडवुडयुकतस्ब्नाव है, 
अतः उसका अघोगमन नहो जन सकता। इसलिए बन वेहेम्डियादि ठपाधिविशिष्ट 
जीवभावापन्न आरमा का हो हो सकता है, किम्तु ओपाधिक जीव भो प्रादेशिक होने के 


देहेन्डियादि उपाधि को छोड़कर अन्य गमन नहीं कर सकता। अतः amga से 
दश्विष्टित होकर के वह संखरण करता है । वाचस्पति के इस बयान का आतन्हतिरि 
जे भावतः अनुसरण किया है-- 
भामती--त तावत्‌ परमात्यन: संसरणसस्भव:-**किसतु जीवानामू। gee 
ओपाधिकल्फ्तावच्छेदों जव इत्याध्यायते, तस्य च frare: 
कर सन्‌ देहान्वरं गन्तुमर्हति । तस्यात्‌ सूक्षमदेहवरिष्वक्तो रंहति पश्याः प्रति- 
k विक यो यो देहस्तद्विषयाया प t उत्पादनाया दीर्थीभावमात्र अलूकथौप- 


वृत्ती संजरतिजेरी । तजाखबद्रोतो- 


Digarga सुखदु-चोपभोगेन जरयहोति 


जमली : एक अध्ययन 


या लिखी है। जि यह वयाया विवरण प्रस्थान का अनुगमन 
Yo और दीः में हो लेखक ने विवरणकार के मत का 
मत का खण्डने किया है तथापि 


cram! नामक छ 
करने हुए लिखी ग 
एवं आचार्य वाचस्पति मिश्च 
pe अवलोकन करने पर यह भली.भाति स्पष्ट हो जाता है कि रह्नप्रभाकार 
मतीकार के प्रभावक्ेत्र में आने से अपने को बचा न सके । इस प्रभाव को स्पष्ट करने 
के लिए कुठ aaga यहाँ प्रस्तुत किए जा रहे है-- 
(१) टोका के प्रारम्भ में आचार्य वा' 
आचार्य शंकर की कृति (भाष्य) का संयाग हम जैसों के तुच्छ वचत को भी उसी प्रकार 
वित्र कर देता हैं जिस प्रकार गंगा का प्रवाह vean को पनित कर देता है 
प्राचार्पकृतितिवेश्नमप्यवधूत बचोःस्मदादोनाम्‌ । 
सथ्योदकमिव गंगाप्रवाहपात: पवित्रयति u? 

आ गोवित्दानन्द ते भी मंगलाचरण में इसी भाव का श्लोक दिया है-- 
ओमच्छारोरक भाष्यं प्राप्य वाक्‌ बृद्धिमाप्नुयात्‌ । 
इति असो मे सफलो गंगा रथ्योदक er)" 

(२) जारीरकभाव्य की प्रशम पंक्ति 'युष्मदस्पत्प्रत्ययगोचरयों बिषयविययिणो- 
स्तभःअकाशवद विरुवस्वभावयोरितरेतरभावानुषपत्ती सिद्धायां तडर्माणाममि खुतरा- 
'मितरेतरभधावानुपपर्ति: U में आये “युष्मदस्मतृप्रत्यवशोचरयो? पद की व्याख्या करते 
हुए आचार्य वाचस्पति मिश्र ने कहा है कि वस्तुत: यहाँ “इदमस्मतृप्रत्ययगोच रवो:' यह 
कहना चाहिए किन्तु यहाँ पर अधयत भेद का कयत करने के लिए ('इदम्‌! के त्थान वर) 
“gence! का ग्रहण भाष्यकार नै किया है क्योंकि 'अहंकार' का प्रतियोगी जिता 
हे जाता 'इवंकार' नहीं है, 'इदं (हकार का प्रयोग 


E 


ara 


ति के एष मगलका भाव है कि 
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लासा के कर का निरास हो जाता है (९४ रलप्रभाकार ते भी वावस्पति के इस 
ae उती रूम में प्रकट किया है--“यथा कुम्मकारः प्रथम कुम्भ: 

दुनो राका रसू बुद्धावालिख्य तर 

इत्यादि पक्तियाँ | 


rear’ (२।२।११) सूत्र के आध्य की 
gag चतुरणुकमा रभेते'--इस पंक्ति की व्याख्या करते हुए वाचस्पति ने कहा 

हाँ एक a! शब्द और होना चाहिए अर्थात्‌ 'ड ढे aah’ ऐसा होना चाहिए, 

नहीं तो चदुरणुक की निष्पत्ति नहीं होगी अर्थात्‌ उसमें महत्त्व नहीं आएगा क्योंकि वस्तु 
में महत्त्व प्रमाण की उत्पत्ति कारणमहृतत्व से, कारणबहुत्व मे या प्रचय से होती है और 
अहाँ हुक मे न स्वय महत्त्व है जिससे कि उसके द्वारा चतुरणुक में महत्व की उत्पत्तिहो 
सके और न दो हूयणुकों में बहुत संख्या ही है जिससे कि कारणबहुत्त से हो महत्त्व की 
उत्पत्ति हो सकें । अत: टे दृयणुके' के स्थान पर È दे दयणुके' ऐसा पढ़ता चाहिए जिससे 
कि कारणबहुत्व से चतुरणक में महत्त्व प्रमाण की उत्पत्ति हो सके ९ यही बात रत्न- 
अभाकार ने भी “हे दे इति शब्द पठ्तिव्यम्‌, एवं सति चलम यणु रुक रम 
games i? केद्वारा कही है। यहाँ दूसरा समाधान भी वाचस्पति मिश्र ने प्रस्तुत 
किया है। उसके अनुसार Peak" HG शब्द दित्ब रांख्या का बाचक है असाकि 
‘gam हिवचनैकवचने'- इस सूत्र में 'दि' और "एक! शब्द दित्व ओर एकत्वसंडया के 
बाचक हैं। इस प्रकार! oss द (गक जो दो fees संख्या, उनके द्वारा चतुरणक का 
आरम्भ होता है । दस तथ्य को वाचस्पति मिश्र नै--“अथवा è इति दित्वे, यथा 'इयेकयो 


ने! इति । अत्र हि दित्वकत्वथोरित्यर्थ:। अन्यथा इयेकेष्विति स्यात्‌ सांख्ये- 
गोजनीयम्‌--दुपणुकाधिकरणे ये feet ते यदा चतुरणकुमारमेतै 
rene अपि आरम्निके = 

p ने इस भाष्य की 

ची 
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३, अद्वैतानन्द सरस्वतो 


siaina सरसवती (१७वीं शताब्दी) हारा रचित हमसून शांकर भाष्य 
की सारगणित एव मौलिक ब्याख्या 'बरह्ाविद्याभरण' नाम से वेबाना-जगत्‌ में विख्यात 
है। रुतः यह जह्मविद्या का एक ऐसा आभरण (सूपण) है जिसके ससश व्याख्यान 
प्रस्यति-काल में उपलब्ध नहीं होता । “मामतो' के बर्चस्व से यह waen पूर्णतया 
आस्वरित है। “भाभती' की पद्धति पर ही तून के साथ भाष्य का संगठन किया तया है। 
(१) प्रत्यक्ष को झाब्दजन्यता--वाचस्थात मिभ ने शम्दजन्य प्रत्यक्षजञान नही 
जाना है। उसका कहना है कि “न चेष साक्षात्कासे मीमांसासहितरयावि naea 
अमागस्व फलम्‌ अपितु प्रत्यक्षस्प, तस्य तत्फलत्वनियमात्‌ । अस्यथा बुटजबीजादपि 
वटांकुरोशजत्तितियमातू । तह्मास्तिविचिकित्सवाक्या्ंभावनापरिषाकत्तहिलमस्त:करण 
amina sagaia तत्यदाईतागनुशावयतीति दतत्‌ 0९१ 
इसका! प्रतिपादन करते हुए बह्मविद्याभ रणकार ने कहा १६२ कि 'अह कर्ता, इस प्रकार के 
कतृत्वादे प्रम ते युक्त आत्मा के प्रत्यक्ष में मन की हेतृता निश्चित है । अतः ya रिबि- 
गेषात्मा के साक्षात्कार में मत की अति 
क्नुपा है । जैसे fa: शंब:' आदि स्थलों पर शुक्लूपरहिंत केदल शंख द्रब्य का चक से 
अस्यक्ष मान। जाता है, उसी प्रकार निर्गुण, निष्क्रिय ब्रह्म का साक्षात्कार भो मन मे हो 
सकता है। “दृश्यले तु agaa बुद्ध पा' (Wae १।३।१२) आदि श्रृतियाँ उक्त पदका 
tan करती हैं। इस पक्ष मे भाष्यवाक्श की संगति करनी है, माध्यवावय $a 
चोदना तु पृरुषमबबोधयत्येव छेवल, अवजोध्स्थ चोदना जन्यत्वाम्न पुरुषों बोधे fag- 
ज्यते. ति कार ने उसी प्रकार वेदास्त- 
मे घाटि gene 


amama २२६ 


न्‌ जीव तथा ईश्वर 
ator है | माया की दो शक्तियां हैं-- आवरण तथा बिश्लेप । आवरण का कार्य 
amaf है तथा विश्लेषशक्ति के कार्य frare जगतूमृष्टि तथा गल्यादिक हैं। माया 
की ये दोनों शक्तियाँ हैं--इस बात की पुष्ट “साम याषहुतज्ञाना agi भाजमाम्रिता 
“मायाँ तकति विद्यात्‌' इत्यादि भूतिति आमयो से हो जाती है। पही माया seit 
Tedania के डारा menen जे वर्षसटबादि तया वियरादि हय विक्षेप का तथा जीव 
Haaren निक्षेप का आधान करती है। इसलिए माया का fain ईश्वर तथा 
जीप उभयांशच्छेंदरूप से रहता है। किन्तु माया का आबरपांश जीवत्वावच्छेदरूप से ही 
काम करता है, ईश्वरावच्छेदरूप से नहीं । अतः ईश्वर में सर्वजत्वादि धर्मों की उपति 
हो जातो है। इस व्यवस्था में प्रमाण ईअवर में ainada श्रुति तथा जीव में 
"अहमज्ञ इत्याकारक प्रत्यक्ष प्रमाण है । इमी व्यवस्था के कारण 'जाजो द्ाबजाबीण- 
fav इत्यादि भति में ईश्वर को 'ज' तथा 'जीव' को *अस' वतलापा गया है। अतः 
आया था अविद्या का आलरणांश जीव में ही कार्य करता है, न कि ईएवर गे अर्थात्‌ जीन 
आवरणांश से युक्त है न कि foar! अर्थात्‌ अविद्या जीवालित है । इस भकार अस्ततो- 
| aren अर्मविद्याभरतकार वाचस्पति से सहमत हो जाते हैं। 
।। ve 'बह्माविद्याभरण' ने बाचस्सत्य पदावलो 5! भो उपयोग किया है, 


r 
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को हटा के दर्शन होते हैं। स्थालो-पुलाक-्याप से इस छटा को कतिपय संक्षिप्त 
किया सजाने का वहां प्रयास किया जा रहा है। 
t आचार्य आानखबोध (११वीं १२वीं जताब्दी)* 

आचार्य आनस्दबोध ने वाचस्पति के मत को अपनी रचता arr में 
कई eari पर aga किया है। re — 


(१) सिदा नें शस्र का शक्तिग्रह 
ferent भो शब्दों का संगर्तिज्ञान होता है, इस पक्ष का उपपादन करते हुए 
आनन्दबोध ने वाचस्पति मिश्र का मत उद्धृत किया दै--'सदवोपदाचार्मंबाच्स्पा 
“एवविकवि faut ह्ंडेत्वस्तरमाशकमांना जननीजारशंकया स्वकीयमपि nd 
अति संदिहाना नाधिकारभाजो ब्राह्मणो चितारु फियास्विति कृत मौस|साभ्याकषपस्क्रमेण 
तेषामिति |” शु्रस्तेजात:' जैसे सन्देशवाहक के वाक्य को सुनकर योता को पुनोत्पत्ति 
का ज्ञान हो ताता है। यपि 'पुत्रस्ते जात: इस बाज़्य में कायंताबोधक लिङ्ग आदि पद 
का प्रयोग नहों है तथापि इस वाक्य से पुतरोत्पत्ति का बोध होता है, अतः वदान्त बाक्यों 
मे लिज्ञादि का प्रयोग न होने एर भी उनसे अर्थडोध अवश्य होगा । इस नेग पर 
भाकर की ओर से बाक्षेप किया जाता है कि 'पुत्रस्ते जातः' इस पद का ऐसा कोई अर्थ 
हो सकता है जिशके ज्ञान से श्रोता को हर्ष उत्पन्स हुआ है। हर्ष का हेतु पूजत को 
छोड़कर और धन लाभादि का ज्ञान भी हो सरता हे । इस प्रकार हेत्वत्तर की आशंका 
gad जालः' वाक्‍य का पुषजत्म ही अर्थ है, ऐसा नहीं कहा जा सकता । 
प्रभाकर के दत आक्षेप का समाधाल दाखस्पति मिश्र ने यह कहकर किया है कि 
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चित्रगुआादि वद भी ravens 


को उघड वस्तु कहा जाता है 
aaan Fey! शब्द का 
fafaa होता है अथवा नहीं, इस प्रश्न के हो जाता है कि बहुवीहि समास 
क तय होता है अता पदार्थ wig समास मै अथ वित महा 

हि कडा हो तिपा. होता है। इस प्रभार चित्र, गो 

योहि भरष्ट नही Fear जाता किन्तु bene 

SUSE माना जद है; कम प्र का अखण्ड वस्तु है। इसी 
अकार अण, मतुप्‌, इन अ 


'वे है । अतः उनका भी 


उत्तर में क! 


Strela ने वाचस्पति के केवल विद्धास्तों का ही उले नहीं किया है अपितु 


तेच किया है। यथा--“न खलु लोकिका नाग इति 
पदात्‌ कुंजर गिरि जा (दत्त एड aai- 


र्म ने आचार्य वाचस्पति मिश्र की आलोचना की है वैसे उनके 
मे दूत भी किया है । उदाहरणस्वल्प दो स्थल प्रस्तुत है । 
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samy कर देने से दोनों पदों का एक अभेद ईश्वरार्च के बोधन में तात्पर्य खन जाता है, 
हरे पक्ष Beene! पद का atagia ते erneta fairen का वाचक होता 
है और तत्‌ पद की उसी में लक्षणा कर देने oes प्राप्त हो जाला है। दस प्रकार 
एक पद की लवणा से ahed का लाभ हो जाने पर चपके लिए उपदा 
आवश्यक नहीं | दह व्यवस्था के द्वारा उमम१बलकषणााो अत्यन्त निरत्तर हो बारा 
है। किन्तु वाचस्पति मिश्च के सुअवाक्यो का उपयोग ऐसे अबरार पर करते हुए कहा जारा. 
है कि बन्पतर पदकी लक्षणाके द्वारा male अभेडबोध माप्त हो जाता है किः 
अभेदबोध न gafea है और न प्रतिवित्ति । लक्षणा का gen निमित्त माना दावा ह 
aiaiga । तात्पर्य उसी अर्थ में मारा जाता है जो अर्थ तिस अयवा प्रति. 
वित्सित हो। शोता की जिशासा के अनुसार चत! की प्रतिपित्सा (विवशा) हुआ करहो 
है। श्रुतिबाक्य astia हं, उतने थिका था प्रतियित्मा मालात सम्भव न होने पर शो. 
बे ही व्यावहारिक विवक्षा का निर्वाह किया नाता है जैसे 'कूनं पिपतिषति (नदी का 
unre गिरा चाहता है] । कगार जड़ वस्तु है, उसमे इच्छा का योग सँगै ? इस पन के 
उतर में उसमें भोपचारिक इच्छा का arses माना जाता है। उसी पकार शब्दतस्न 
को जड़ मातते बाले भी निकषा का Prag किपा फरते हैं। उपदेशक गा उपदेश धोता 
कौ समीहा, farm, भुला का अवूत रण किया करते हैं। 

इक बक्तब्य को सित का रूप वाचरपसि मि ने इस प्रकार पदात किया है 
"रूख मित्य शब्द बुभुत्सगानाया तित्य: शब्द coment यदेव किजिदुच्मते कृतकत्तादिति 


बा सत्तर तदनित्यमिति वा gasoa शब्द इति वा aetan aamua 
हितो त गोद mega तत्सवंमनित्यं, यथा घट, कक 

यना तङ मितम रमेत ने, 

या के ४ अंग मानते हैं-- प्रतिज्ञा, हेतु, 

जपनस, यो उणनम और Faas 
च माला करते ईै--प्रतिजा, 
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दा था सकता हैके अंगवाक्यो के दारा सत्यापित आकांक्षाओं का प्रशमन 
जता व Sem gata केदारा किया जाला है।'बन्दोऽनिर' क परि होती. 
देसमा? इत जिज्ञासा का उत्तर हुक अबो के दा दिया बा सकता है, 
अन्यथा नहीं agnam से र sarin Ea या मत nore ae 
आना जाता है। इस निष्कर्ष कौ कसौडी पर 
जडते है तब यही स्थिर होता है कि दोनों पक्षों 
मे विशिष्ट और qa चेतन का कभेदबोध बुभु 
सक्षणा से नहीं हो सकता । एक पद की लक्षणा हे 
खुद का नहीं । दोनो पद अपनो-अः 
जे लक्षणा के दारा प्रवृत्त होते हैं 


जब हग सहाजाबय का अर्थबोघ-प्रकार 
की लक्षणा आवश्यक है, क्योंकि पत 
संत है, उसा लाभ केवल एक पद की 
विशिष्टार्य का अभेद ही प्राप्त होता दै, 
पनो अभिधावृत्ति की सोमा पारकर जब विशुद्ध न्य 
तभी बुभुत्तित ओर प्रतिपित्सित a का पर्डबसान हुआ 
-करता है । वक्ता और ओता की इस अद्भूत एव दुलभ मर्यादा का मूल्यांकन श्रुति ने इस 
अकार किया è 'आश्चरसोजस्यय वक्ता gassene (क८० २।१) । ममु SARS 
धिकारो का कौजल विशुद्ध ace के बभेद को gaar में निहित होता ? एवं वक्ता 
अब्द का आश्‍चर्य चमत्कार विशुद्ध चैतन्य के अभेदबोधन में माना जाता है। 


(२) अनुमान की स्वत:प्रमाणता 
Agia के क्षेत्र में हुमारिल भट्ट के उपकरण ही काम में लाए जाते mee ज्ञान के 
जे कुपारिल भट्ट का मद्धत है कि सवतः सब्रमाणानां प्रामाग्यम्‌ ।' बेदान्त का 
वरतःआमाण्यबादी नैयायिक बापत्ति देता है कि यदि ज्ञान का 
[जाए तो उसमे प्र।माष्याप्रामाण्य का सन्देह नहीं होना चाहिए 
_ जाल TET 
होते ही जब उसमें प्रमात्व गृहीत हो जाता है तब प्रमा? 
कारण प्रमात्वाशाद की सम्भावना समाप्त हो जाती 
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तस्माद्ययो: समो दोषः परिहारोडपि खा सम: । 
जेकस्तवा नुयो्तव्यस्ताद्‌गर्य विचारणे ॥ 

dantai ने अनुमान में ह्य॥,शामाष्य ei सात लिया, इम ओर संकेत करके 
हुए aaefa मिश्र ने सूचित किया है कि जि नसु के निर्माण में सामग्री का परीक्षण 
नहीं किया जाता उस वस्तु में दोष की सम्भावना अवश्य बसी रहती है, Prey डिस 
वस्तु का निर्माण करने सै पहले उसकी सामग्री का सावधानी हे परीक्षण कर लिया जाता 
है, वह बस्तु सदैव निर्दोष बना करती है, इसी के आधार पर विश्व का व्यवहार प्रचलित 
है। अनुपान की सामग्री में और ज्ञात की अपेक्षा एक विशेषता है कि उसके व्याप्ति, पक्ष, 
धर्म आवि कारणबला पुनः पुनः परीक्षित होते हैं। मत: उन निश्चित निरवद्य साधनों 
से उसन्त अनुमान ज्ञान गे fed प्रकार के अध्रामाग्य को सम्भावना नही रह जाती। 
अतः उसे स्वत:प्रमाण मान लेना अर्ति नहीं । वाचस्पति मिश्र ने स्पष्ट शब्दों मे कहा 
हेट 'अनुमातस्य तु परितो निरस्ततमस्तविश्रमाशकरस्य स्वत एव प्रामाप्यमू, अनुभेया- 
व्यभिवारिलिगसम॒त्वश्वात्‌' ।** अर्थात्‌ अनुमान प्रगाण साध्याव्यत्िचारी हेतु पे उत्पल 
होने रे कारण सभो प्रकार की विश्रमविषयक शकाओ ते रहित होता है । अत: अनुमान 

को स्वतः प्रमाण नैयापिक माना करते है । 
(३) बस्बमोक-ब्यवत्या 
FEN oo श्रिताविद्याबाद जैसे वाचस्पति के सिद्धान्त मे ब 
है, जबकि अविद्या का विषय बढ़ माना जाता हैँ। 
अविद्या का आश्रय है--जीव को तत्त्वबोध होता है 
सन्देह यह है कि बविद्या का विषय ब्रह्म बद्ध माना 

होनी चाहिए ।: 


अचय-गमन २३५. 


जाएगा। आसमा और अनात्मतस्तु में किसी प्रकार का हादृश्य ewe नहीं । इसलिए: 
अध्यास नहीं हो सकता । इस आक्षप का समाधान करते 


इए वाचस्पति मिश्र ने बादृश्व- 
ज्ञान में अध्यास की हेर 


ना का निराकरण किया है । उस निराकरण को उद्धत करते हुए. 
सायण माधव ने 'सकेदर्शनसंग्र३' में कहा है कि सभी fasi में सास्थ्य की व्याप्ति नहीं 
मानी जा सकती क्योंकि बहुत-से विसदृश स्वापादि अध्यास देखे जाते हैं। iafe 
आचार्य वाचस्पति मिश्र ने कहा है--यह प्रपंच अनादि वासताओं से जन्म ब्रह्म का 
feeders है। इसे गूण की अवेक्षा नही | 

व्यावहारिक व्यक्तियों का 'अहम्‌' शब्द-प्रयोग शुद्धात्या को विषय करता है 
अथवा अध्यस्त आत्मा को, इस प्रशन का उच्तर देते हुए साप माधव ने अहकार को 
कश्यस्तास्मविषयक ही कहा है भोर वाचस्पति के 'अहम्‌ इहैवाल्मि सदने जातान: आदि 
शो में asma आस्मभाव का प्रतिपादन करते gu areali मिश्र का नाभ लेकर भी 
उनके वाक्य को उद्धृत करके यह faa किया हैः” कि व्यव्टारकाल में विदात और 
अबिडान्‌ सभी समान धरातल पर व्यवहार करो पाये जाते हैं, $8 पशु अपो इष्टानिष्ट- 
दंत के आधार पर प्रवृत्त व निदृत्त होता ६--उसी प्रकार प्रभी व्यावहारिक व्यक्ति 
sea और मिमू होते है। 

.. स्वत श्रामाष्यवाद की स्थापना कुमारिल wg ने अपने एलोकवा लिक में विस्तृत 
ल से की है। उस मत के agare ही वाचस्पति मिथ ते न्यायकणिका में अपनी व्यवस्था 
` दी है। अख्यातिवादी ने सन्देह किया है कि यादि किलो स्थल विशेष पर विसऱ्वाद के 

मिश्या मान लिया नाए तब ngea को किसी औं ज्ञान पर विम्वास नहीं 
स भनाश्वासप्रसक्ति का निराकरण वाचस्पति मिश्र ने बाहा क वाचि 
मात्द सवतः माना जाता है । ज्ञान वस्तु का आगे भाज 5 थुमा 
ह अहण वा ती मानो जाती । सभी आन 
क स बना रहेगा । सायण माछद ने उसे 
कक H9 
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ema, दीघृत्व से तिपा वस्तु का यथार्थ ज्ञान माना जाता हे. जैसाकि वाचस्पति 
मिश्र ने कड़ा है--'न हि लौकिका माग इति दा नग इति वा पदात gaz वा तसा 
saaa भदन्ति शान्ता: (४ लोकव्यवहार में दीर्घ 'नकार' घटित 'नाग' शब्द से 
हाथी का बोध होता है एव हस्व 'नकार युक्त 'नग' पद से वृक्ष आदि का बोध होता है । 
ऐसे जोध को यथार्थ माना जाता है, भ्रम नहीं । इसी प्रकार आरोपित बस्तु भी लौकिक 
सत्य को साधत हो सकली है, किन्तु जसे सभी सत्‌ rard or स्वभाव एक नही होता 
'उसी प्रकार सभी aafaa या आरोपित पदार्थों का स्वभाव भी एक जैसा नहीं होता । 
अतः आरोपित हसवत वत्व से ate यथार्थ होता है किन्तु आरोपित धूम से afg का 
जबाथंज्ञान नहीं होता। 


| (8) अधिष्ठान ब आरोप्य के weit का न्तर 


sur २३७ 
सकता । अधिष्ठात-नात सदेव बाधक होता है 


x है बाखित 
होता है वैसे शुक्तिज्ञान नहो क्योंकि 

ओर रजतज्ञान को विशेषता बताते 
स्वभावो घियाम्‌ ।' यदाहू बाह्या आ 


नही । रजतादिज्ञान जैले बाधित 
शुक्तिज्ञान का विषय शुक्त ए है । शुक्तिज्ञान 
हुए बाचथ्पनि भिध ने कदा है -“तस्त्रपक्षपाहो हि 


प 


तिरुपवभूतार्थस्वभावस्य विपर्ययः । 

न बाधो यत्नस्वेडपि बुदधस्ततपक्षपातत: t 
aama ओर शुक्तिज्ञान को यही महती विशेषत। 
बास्तविक है, तात्विक है और रजतज्ञान का दि 
किल आन wi विषय काल्पतिक और किस ज्ञान का विषय mfes, इसका faja 
किया आए इसका निराकरण करने के लिए वेदास्त के आवायो ने sarea पर 
अधिष्ठान को ९त्य और अध्यस्त को असत्य गाना है। मधुसूदन सरस्वती का कहना है 
कि 'अधिष्ठानस्प ज्ञानद्वारा अमाहेतुत्येःप्पज्ञासदरारा भ्रमहेतुत्वेन सस्वनियमात्‌ । भ्रमो- 
पादानाज्ञानविषयो ह्यधिष्ठानमित्युच्यते, तच्च पमेव, असत्यस्य सर्वस्वाप्यज्ञानकल्पि- 
सत्वेनाशानाबिषयत्बातू-**।६* अध्यास में दो प्रकार को साडो अपेक्षित होती है-- 
ज्ञानघटित और अज्ञानषटित । रजत जैसे अध्यस्त पदाचों का जन एव जुक्ति जेसे आधार 
द्रब्य का अज्ञान अध्यास का ea lt hehe pi सत्य होना क 

। काल्पनिक रजत ज्ञान पर भी उत्तरकाल 
"गोड का किन्तु अज्ञान का विषय शुक्ति या शुक्त्यवल्छिन्त चैतन्य की सत्ता अनिवार्य 
हि हर rset 
ts ` की 
a जे सङ अज्ञान के द्वारा कल्गित होते हैं। 
 रजतादि-कल्वना का 
हुल 


। है कि शक्ति का विषय शु! 
विषय रजत काल्यतिक है, अतात्विक है । 
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(४) gasda 

जीव ब्रह्म का औपाधिक रूप है 
भिन्न-शि में किया है ता 
बह कहा जा जुका है। अवस्छेक्ता 
है-“अज्ञानविपयीक्कतँ चैतम्यमी वरः । अनानाश्रवी भूत च जीव इति वाचस्पति ia: 
अस्मिंश्च पक्ष अजानतानात्वात्‌ जौवनानात्वम्‌ । afea ब प्रपवभेदः | जोस 
क्याजानोषहिजतषा अगदुपावानत्वातु । प्रध्यभिशा चा लायात्‌ । frazen च सजपंच- 
जोबाविदाधिष्ठानललेन कारगल्वोषचारादिति । serie चाजच्छेदवादः ।"* अर्थात 
अज्ञानावच्छिम्त ब्रह्म जीव कहलाता है । बही जीव अज्ञात का आश्रय माना जाता है ओर 
Sa अशात का विषय safga dara बरह्म सांजा जाता है। अज्ञान के भेद से बीवों 
का भेद एवं जीत भेद से प्रपंच का भेट, इस पक्ष की विशेषता है। 

उपाधि के सभी प्रकार का qea उपनिषद्वाक्य एवं शंकराचार्य के वक्तव्य 
आगे जाते दै । आचार्य शंकर ते वानु कहा है-- 
conde: कितः Prani तु arava 
afena जीवस्वमारोपाद बहत्व तु स्वभावतः ॥३३॥ 
अ्रवच्छिस्तस्य जीवस्य पर्षन बरह्मणे कताम्‌ । 
तत्वपस्थाशिवाक्याति जगुनेतर्जीजयोः ।। २४११" 
अर्थात अवच्छेदक सर्दैन कल्पित होता है और अवच्छेश वास्तविक । जैसे तरंग, फेल, 
बुबु आदि के रूपों में प्रतीयमान aaea वास्तविक होता है और तरंग आदि काल्य- 

के धरातल पर एक सांकेतिक ख्प-्सा माना जाता है । तरंगानच्छिन्न जल 
आधार होता है, उती प्रकार बजाना 


उपाधियों हे स्वरूप का विर्धारिण आमां नै 


प्रचयनामन २३६ 


Fae हुए भाकाण को दूसरे प्रदेश में नही ले जाया जा सकता, फिर भो घटाकापन में भी 
अबा हो प्रदेशास्तर में नयन का व्यापार होता है जाक घटाद के 
पर चट में रहने वाला जल भी उठाया जाता है किम 
व्यबहारमात्र में ऐसा हो जाया करता है । 
ससण--सम रण की प्रतीति बैसे हो अज्ञान 
देशास्तरनवन का व्यवहार घटाकाश में हो जाताहे | जानश्‍्वत्ममत में जीव. ही अपने 
अपच की कल्या का अधिष्ठान माना जाता है। अधिष्ठान सदेव साय होता दै, यह कह 
चुके हैं। अज्ञानरूप anin को छोड़ देने पर जीन का अवशिष्ट चेदर्थस्वरूप वास्तविक 
हाता हे । अतः प्रहिबिस्बादि पक्षों में इस शकार की सुचारु व्यवस्था का निर्वाह नहीं हो 
ताता शु, सूच और भाष्य के aai का सामंजस्थ एब युक्तियुक्तता की दृष्टि ते. 
अबच्छेदवाद श्रेष्ठ समझा जाता है। 
Agger धरस्वती ने “अद्ैतरत्नरक्षणम्‌' नामक अनष में भरी वावस्पत्यमत को 


aga किया है (९ 


५. घमराजाध्वरीन्द्र (१५६० $o) 
जीवमा क्य विषयक ज्ञान के द्वारा अज्ञात की निवृत्ति मानता है। 
नारदे कहा है--'तस्वमस्थादिवाक्योष्ये ज्ञानं पोषस्य साधनम्‌ ।' किन्तु 
जिससे कि अज्ञान को निवृलि मानो जाती है, वह प्रत्यक्षात्मक होना 
जगद्विषयक च्यम प्रत्यक्ष है और प्रत्यक्ष श्रम की निवृत्ति प्र्यक्ष ज्ञान से 
॥ इस प्रत्यक्ष ज्ञान की उत्पत्ति विबरणकारादि तत्त्वमस्यादि शब्दप्रमाण से 
oa है कि शन्दप्रमाण से कहीं भी प्रत्यक्ष 


लिए। घट के उड़ाने 
पटस्य आकाश नहीं उट/या जाता । 
इसी प्रकार अज्ञानावब्फिन्त चैतन्य में ma- 

के संसरण से हो जाया करती है जैसे घटात. 


२४७ भागली : एक अध्ययन 


अत्यक्ष कर सकता है और अपदुकरण वाला नहीं | अतः प्रत्यक्ष व विषय पर निर्भर नहीं, 
करण पर निभंर है । 'मनसवानुद्रष्टव्यम्‌ इत्यादि बुति भो मन को ही नात्मसाक्षात्कार 
में कारण बहला रही है । 'यन्मतमा न मनुते' इत्यादि खुतियां आत्मा को असहत मन 
का अविषय बसा रही हैं, फि संनत मत का भी । भारणज्ञान सें गन को कारण मानने 
पर शव त्वोषनिषद पुरष पृच्छामि” इस भूति में 'औपनिषद' पद की उपपत्ति कमे बने, 
इसका समाधान भी कर दिया गया है कि मन के दारा आत्मसाक्षात्कार उपनिषज्जन्य 
ज्ञान के बाद ही होता है । अतः 'ओपतिपद' कहता aaa हो जाता है । *शास्तरदृष्ट्या 
तुपदेशों बामदेवव्त' (ao qo ११ ३१०] _ इस सुज मे 'शास्त्रदृष्टि' पद भी बहाविषयक 
मानस प्रत्यक्ष तत्त्रमस्यादिशास्तर-रवोज्य है, इस afera को लेकर IAA हो जाता 
है। इसोलिए “अपि च साधने प्रत्यक्षानुयानाध्याम्‌' (अन Jo ३।२१२४]--इस सूत्र मे 
तिरस्तसमस्तप्रपच अव्यक्त आत्मा को योगियों के प्रत्यक्ष का विषय बतलाय। गया है |, 
era कल्फ्तदका à ऐसा कहा हैन 
आवि संराधने सूचाच्छास्थार्थच्यानजा प्रमा। 
आस्क्रदृष्टि संता तां तु वेति वाचस्पतिः परः 

(२) rem aust arsa: श्रोतव्यो arma निदिध्यासितव्यः" (बृह, २।४।४); 
इस aft के अनुसार थवणमनन निदिध्यासन में बात्मसाक्षात्कार के प्रति कारणता- 
बतलायी गई है किन्तु विवरणाचार्यादि आत्मसाक्षात्कार में अवण को प्रधान कारणः 
तथा मतन और निदिश्यातन को घवण के फल ग्रह्ावाक्षारकार के निष्यादक होने ते. 
आराडुपकारक मानते हैं, साक्षात्‌ वहीं। जिस प्रकार घट में सृलिण्ड आदि प्रधान कारण 
ज ककाडि सहकारी कारण हैं उसी धकार ब्रहासाआत्कार मे भवण प्रधान कारण है और 


अनन तथा । अर कने सहकारो : 


अचय-गमन २४१ 


la) वेदाल्तपरिभाषाकार ने args, 
से सर्वमुक्तिहष्प दोष का परिहार करू 
आवरणश्क्तियाँ जीवभेद से नाना मानी 
जीव को ब्रह्मज्ञान हो गया है, 
जाता है, शेष का नहीं। अर 


Ate एकाबिशा-पक्ष ये भरी एक की युक्ति 
के लिए अदिया के एक होगे पर भी ane 
है आवरणशक्तियों को नाना मानने पर जिस 
उत Ste की ब्रह्मवरणशक्तिविशिष्ट अविद्या का नाश हो 
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अर्थात्‌ लोकिक अनुभव से सिद्ध होता है कि पुर्ती ततत स्पर्श, रूप, रस, Taia 
जुणों का समूह है । जल रूप, रस, स्पशे का समूह, तेजरूप, स्पर्श गुणों का समूह एवं 
जायुस्पर्श-स्थरूप है। वायु के परमाणुओ से जो कार्य उत्पन्त होगा sat स्पर्श की 
उत्तरोत्तर तीव्रता होनी चाहिए एव गब्दादि गुणों को उपलब्धि नहीं होनी चाहिए, कितु 
चायु के प्रबल आचातौं में शब्द की उपलब्धि होती है । इसी प्रकार वरमाणुओं का उपचय 
ओर अपचय भौ अकस्मात्‌ नहीं होना चाहिए क्योंकि कारग और कार्य का समवाय 
सम्बन्ध वैशेषिक मानते हैं।समवाय सम्बन्ध निर सम्बन्ध कह 
को छोडकर mar नहीं रह सकता | अतः कार्यद्र्य को भो Free 
अस्तु का कभो विनाश नही होता और उत्तत्ति नहीं होती एव पुराणों में वरमाणुओं का 
स्वरूप गुण से अभिन्न बताया है, उसके विपरीत वंशेषिकों का दुणाधारता का परमाणुओं 
औं प्रलिपाटन संगत नहीं aguar जा सकता । 

मही" के इतत अंश को aaa करते हुए बरह्मानन्द सरस्वती ने कहा है--“किच 
qpa: समवायस्वीकारे तदन्तभविणापि aaah: प्रतिबध्यप्रजिवन्धकत्व कल्प्यमिति 
जे गोरवम्‌ raat हि भामत्यां aaga च दोषात्‌' इति सत्रे 'अनुभूयते हि पृषित्या- 
(रिन maranan !""आत्मत्वदेहत्वाभ्याम्‌ इति वा भेद: ११५ 

देदान्तपक्ष आग्रहमात्र पर दिक। हुआ प्रतीत होता है । इन्हें भेदवादी वैशेषिक 
का अवश्य निराकरण करना है, इस घ्येय पर आखूड होकर बंशेविको के गुणगुगिवाद 
का बिकल्‍्प-प्रणाली रो निरा कर दिया है किन्तु वैशेषिक आवाय॑ अपनी बवेषणाशक्ति 
के आधार पर gage के भेर का अतिवादत करो हैं, किसी के मत का निराकरण करने 


के लिए उतका आविष्कार प्रतीत नहीं होता । यह तथ्य हे कि गुणी को छोड़कर गुण नहीं 
रह का किन्नु गुण का अपने कतिपय आधारन्परमाणुओ में संकुचित एव विमित हो 
जाने से दोनों का सेद स्पष्ट परिलक्षित होता ठै । गुण जनधा तत्व है और रच्य अजात । 


प्रचयनामत २४३ 
यहाँ सह विशेष ध्यान 
» ऐसा उपचार है जो व्यावहारिक 


योग्य बात है फि वाचस्पति मिश्र का अवाद एक 
जगत्‌ को अपना सेत न बनाकर आर्त प्राणियों 


गह एक महती विशेषता है कि वे जागतिक 
(विप्लव पर विशेष घ्यात न देकर केवल hanaan की रेखाओं का गस्‍्भीरताते 
अध्ययन करके मानस दोषों का प्रतिकार करने मे संर प्रतीत होते हं 'दृश्यते स्वग्रुयया 
जुदा का दिन-रात पाठ करो वाते. Aardt वद दृष्टि प्राप्त त कर सके लोर 
जज्ञा को ही प्राप्त जरा सके । निर्मल मन सभी प्रकार के दोषों ते परिशुद हो जाने 
पर तस्वसालात्कार बैसे हो किया करता है, जैसे दोष-रहित दृष्टि चरू को एक देखती 
है। मत व्यवहारावस्था में अनेक प्रकार के विरोधी धर्मी से युक्त बाह्य वस्तुओं का 
अनुचिन्तन करता ही रहता है । भेदाभेद जैसे विरोधी धर्मों की कल्पना भी मत की एक 
रंग है । वाचस्पति मिश्च ने कई स्थानों पर पड eataa कर दिगा है कि मन ने अनादि- 
काल से संचित भन्सार को जिस सुदृढ़ता से one रजा है, ani dasa लाये विता 
अनेवर्शेत सम्भव नहीं। वही जलकण बर्फ और ठुषार का रूप प्रारण कर लेता है, 
बहुत दिनों तक उती अवस्था में पड़ा-बड़ा स्फटिक-जैसा पाथाण-बष्ड बन जाता है । यह 
| पाषाण-खण्ड जलरूप है-इस प्रकार को किसी तत्त-द्रष्ा ऋषि की बाणो दुसरे व्यक्तियों 
O को अवश्य चौंका देने नाली हो सकती है। बर्फ व्यक्ति वर्तमान araras की 

॥ को देखकर उसकी जतल्पता को स्वीकार करने के लिए कदापि तैयार नहीं हो 
org तथ्य तथ्य ही हे । आपावतः वाचस्पति के शब्द भले हो हजे कुछ चोका दते 


वे हमारा सत्य मार्ग-दर्शन करते हे L 
निराकरण में भामतीकार 
| अर्थादभाबावेल ate 
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कारण स्वीकार बस्ता है । शुस्यवादी माध्यमिक 


महो पक्ष है । योगाचार feria 
जन्य से जगत्‌ को बाति मानता है किन्तु उसके शून्य का अर्थ ama समझना apy 
बड़ी भूल है क्योंकि उसकी वृष्टि से शिका आदि सामयी के दो स्वरूप ह 
(१) सतक बर (२) renner । मृत्तिका आदि सामग्री परस्पर सापेक्ष होकर कायं 
को जन्म देतो है। यहाँ यत्तिका आदि में màngi एव प्रतीत्यसपुत्यादकता ही. 
सांबृतिक आकार है। निरपेक्षहेतुता उसमें नहीं मानी जाती । सांतृतिक आकार को हो. 
कारण पाना जाता है, नह अभाव नहीं पदार्थ है । क्षणिक पदार्थों मे सापेक्षदेतुतः का 
लिराङरण बाचस्पति विश्न ने किया है। सापेक्षता मानने पर क्षणिकता समाप्त हो 
जाती है। 
इसी प्रकार भ्यायरत्ताबली' सें भो बौद्धो के शुन्यबाद का निराकरण करते हुए 
अहानन्द सरस्वती ने भाषतीकार को उद्धृत किया है-- “ततदेद्विज्ञानरूपात्ममिथ्याल- 
मतेब spanna अनेतोक्तःम्‌ । त हि शून्य नाम किचि तेतोच्यते । अतएव तस्यः 
कस्पचित्वयानंगौकारात्‌ तत्त्वज्ञान विना सर्ववाधासम्भवेत सर्वमिश्यात्वासिद्धिरिति 
तमत दितं भामत्याम्‌ "११" अर्वात्‌ शून्यदादी बिषय और ज्ञान का प्रत्योस्यान कर्ता 
है तथा किसी तत्त्व को स्वीकार नहीं करता । तत्त्व के न होते पर तत्त्वज्ञान भी संभव 
॥ तत्त्वज्ञान के विना adag का बाध नहीं हो सकता जिये कि ar 
में मिच्यात्वप्रसिक्त सम्भव नहीं । वाचस्पति मिश्र ने इस meagre मत का निशान 
vested! में इस मत का निराकरण करते हुए कहा है--'लौकिकाते 
_अदख्वगोचराणि। ते: खनु सत्सदिति गृहामाणं यचा मूतम बिरीत तर 
thes frana व्यवस्थापयता सर्वप्रमाणविश्नतिणिक्ध व्यवस्या- 
_प्रमाणविश्रतिविद्ध है । शून्यवादी जब सभी प्रकार के 


sarma २४४ 


का तास्थ मुख्य रप से जब कर्म में होता है और वेटान्त-वाकों में कर्मप्रति 
पाइक कोई पद उपलब्ध नहीं होता, अत: ये मुख्यतः स्थर नहीं माने जा सकते 
Ferg प्रस्तराडि वाक्ये के सबान अमथ रक माने जाते हैं। 

satan की इस ताली पर दोष दि 
अस्तरादिजाक्य अन्य कर्मविध्ायक qa के 
जाते किन्तु वेदान्तवाक्य कितो अन्य वाक्य 
जाते है। बदि में एक पुद्दी भर कुला बिठाई ar 
कर्म सम्पल्त हो जाने पर “वाकेन प्रस्तर अहरति' इंग वाक्य के हारा प्रसार का 
afa में थेर विहित है । sda कार्य में विनियुक्त प्रस्तर की प्रशंसा में कहा गया है कि 
“यजमान: SETT । यह वाक्य दर्णपुर्ण पास विधायक कम का अंग वाक्यशेष माता जाता 
है। अतः प्रस्तर के उद्देश्य से यजञमानहुपता या यजमान के उद्देश्य से प्रस्तरहूयता का 
fasta न करके केवल दले [माल कर्म के अंगभूत meteria की अशंसा करता है कि 
अस्तस्कर्मक अरे पछा कर्म qnet है क्योंकि प्रशस्त पजनान ही है अर्चात्‌ प्रस्तर उतना 
आवश्यक है जितना कि कर्म के लिए थजभान । प्रकरण के आधार पर प्रस्तरवाक्य 
उर्शदू्णमास या उसके sings कर्म की प्रशंसा भै ही प्रयुक्त हो सकता है। किन्तु 'सत्य॑ 
armani war जैसे वेदान्तवाक्य किसी फर्म के प्रकरण में या अन्य किनी प्रकरण में 
afer नहीं अपितु उण्कप उपसंहार आदि ता(पर्य-निर्णायक प्रमाणो के हासा निश्चित 
होता है शि 'सत्य ज्ञातमनन्त बहा' आदि वाक्य ऐसे प्रकरण में पठित हैं जिसका सुख्य- 
तार्य परापर बहा के अभेरबोधन में है। सभी वेदात्तवाक्‍्य मुख्यरूप से शु बरहा के 
समपंक माते जाते है और उस अर्थ का समपंष मुख्य रूप से करते हैं, गौण या लाक्षणिक 


es 


वे हुए दानस्पति मिच ते कहा है कि 
के शेष होने के कारण स्वार्यपरक नहीं माने 

शेष त होने के कारण gairen साने. 
है जिसे were कहते है । व्शपूर्णमास 
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केबल असद्भिद faa होने पर भी सद्भेद और असद्भेद उभय सिद्ध न हो 
feaman दोष नहीं होता, जैसे भेदाभेदवादी गुण में गुणी से भेदाभेव fra 
लिए अनुमान करता हे । वहां केवल भेद सिद्ध होने से शिदसाछनता दोष नहीं दिया जा 
सकता क्योंकि भेदाभेद-समुच्चय मिसाध्वयिषित होता है, केवल मेद नहीं । दृष्टान्त के 
बिबरण में भेदाभेदवोदी का मत स्पष्ट करते हुए agaa सरस्वती ने अवच्छेदक भेद से 
चिच्ड वर्मो का समल्वथ भागले वाले नैयाविको का, भेदाभेइवादी भास्करादि oat 
से अन्तर दिघाते हुए कहा हैकि वृक्षादि में शाखा बोर मूलादि अवच्छेदक के भेद से 
संयोग ओर संयोगाभाव बो विरोधी धर्मों का समावेश ताकिक मानते हैं किन्तु भेदाभेद- 
दादी एकावन्छेदेन भेदाभेद उभय मानता है, अवस्छेदक-भेद से नहीं | भेदाभेद की इस 
ज्याच्या पर आपत्ति उठाते हुए पूर्वपक्षी ने कहा है--"न च कुष्डलत्वादे: TART- 
बच्छिननप्रतियोगिताकभेदा भेदानुयो गितावच्छेदकत्वे--- 


कार्यालाना तु नानास्वमभेवः कारणात्मना। 
हेमास्मता asie: कुष्डलाडास्मना सिदा ॥ 


इति भासलुक्तभेदाभेदबा दिकास्किया कारणठावस्छेदकरूपेणाप्रेदस्येब minsan- 
ख्पेण भेदस्वेबोबत्या दिरोध इति वाच्यम्‌ ।”*“ अर्थात्‌ त्रेदाभदवाद का स्वरूप प्रस्तुत 
करते हुए थामतोकार ने कहा है कि शुन रूप से कटककुष्डल का परस्पर अभिर और 
wera, pema रूप से दोनों का भेद माना जाता है, एकावच्छेदेन भेदाभेद नहीं । 
किन्तु मदि एकावच्येदेन भेदाभेद ही भेदाभेदवादी को अभिमत है तो वाचस्पति मि 
का वक्त वक्तव्य faea हो जाला हे। इस विरोध का परिहार करते हुए ब्रह्मानन्द 
सरस्वती ने कहा है--"भामत्युक्तिरसति दोषे । अत एवात्यन्ताभेदे अन्यतरस्य भामत्यां 
'दिखभासमरात्र दृषणमुक्तम्‌ । न तु भेदानृभव-विरोध्व;, भेदानुभवस्य näsan fa- 
| अन्यतरस्याभिन्नस्य घमिणो द्वास्या रुपाध्यामवभासमात्र नत्वेकरूपावच्छिस्ते 
अपर्फपादस्छिस्तस्थ विकिष्टधी:, अल्पस्ताभेदे सम्बन्धासम्भवादिति तदर्थ: । अयमपि 


ganana २४७ 
का नगन्य मानता 


। बर का जगत, परिणाम है, जसे सुब 
का प्रयंच के साद बेता दी भेदाभेद सम्बन्ध 


के आभूषण । अतः बहा 


जाता है जे कि सुवर्ण का पुकुटादि के 
साद । ताकिकपण एक ही वृक्ष भें maraban कवित्तयोग और मूलापच्छेपेल कवि 


संयोगाभाव, इस प्रकार एक ही वृक्ष में अवच्छेदक-भेद से दोनों भावामाय पदार्थो का 
समन्वय मानते है। सोमांसक ओर जैनगण भी 

emam किया करते हैं । प्रपंच मिथ्या है, इसका अर्थ होता है कि as सत, और अयता 
उभव से भिन्न है। सद्भेद पारमाचिक ओर अमदू्ेड व्यावहारिक माना जाता है। 
वाचस्पति मिश्च ने भेदाभिद मत की आलोचना स्थान-स्थान पर करते हुए यही कहा है 
कि दो समानसत्ताक fadd धर्मों का एकज रहता सम्भव नहीं है, किन्तु विषमसत्ताक 
बढायो का ही सशऱ्यज सम्भब होता है। जडतलिद्धिकार गे भी Andana को केवल 
दृष्टान्त बनाकर सत, ओर अस्त, उभय का समुच्चित भेद पंच में सिद्ध करना उद्देश्य 
बताया है । 

(५) ब्रह्म को अवेश्वदेबकता 


जहा स्वयंग्रकाश है | त्वय$काशता का अर्थ माना गया है अकेचवेदकता । वह 


कुछ अन्तर घे अपने-अपने सिद्धान्तों की 


ती है“ तदुभाह्यते तुर्यो त शाको त पावकः ("६ अर्थात सुर्व ओर 
दि के द्वारा यह क्षेत्रज्ञ मरकाशित नहो हो सकता | इतो प्रकार -- 
यदादित्यगतं तेजो जगद्‌ भासयतेडखिलम्‌ । 
O सरनन्द्मति asana तेजो fafa मामकम्‌ ७४० 
तत्त्व वही है और बही जगत्‌ का भासक मेरा sasa यहाँ उही 
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afaa ma को अकापगता ज्ञाना बच्दिन्त एवं आत्मा की प्रकाश्यता कू तवावच्छिन 
आनी जाती है । स्वक्िया-विरोध का उद्भावन कतिपय दार्शनिक किया करते हैं। उनका 
कहना है कि प्रत्येक किया अपने कर्म को प्रभावित किया करती है, स्वर को नही, जैसे 
गमन-किया से ग्रामादि प्रभावित होते हैं, स्वयं गमन तहीं। इसी प्रकार ज्ञानकिया के 
ara sate प्रभावित होते हैं। उस प्रभाव का ताम कुछ दार्शनिक ज्ञातता, IET, 
प्रकाश्यता और क्मता माना करते है। mag प्रभाव या फल स्वयं ज्ञान पर वहीं हो 
सकते। अतः ज्ञान की स्वयंग्रकाशता स्वयंग्राह्मता agers होती है। इसका उत्तर 
भाकर दिया करते हैं कि दीपक स्वगं अपना प्रकाश किया करता है। मदनाय स्वयं 
आपने हो भिस्त किया करती है। इसी प्रकार भानक्रिया स्वय अपने को प्रभावित किया 
करतो है। वस्तु के स्वभाव भिल्-भिन्त माने जातै हे, कुछ परप्रकाशित और कुछ 
स्वप्रकाशित होत है। जञानस्वकाशतत्व है, स्य पर अपना प्रकाश डालता है । किन्तु इस 
आक्षेप का परिक्षेप करने कै लिए वेदान्ती अन्य मार्ग का अनुसरण किया करते हैं। 
उनका कहना है कि बहत स्वश्रकाक्षता का अर्थ होता है अध्यातयभास्यात, दूसरे खिसी 
अकाश था भास से अहा का अवभास नहीं हुआ करता । यही इसकी त्यअबातयाता है। नह 
fers का भालक है, इस रीति ते स्वयं अपना भी भासन क्यों नहीँ ? इसका उत्तर नेदास्त 
किया करता है कि अप्रकाशित, अतवभासित अतात्म बस्तु को भने प्रकाण को अपेक्षा 
हुआ करती है, बहा अनभागित नहीं, अत; उसै अपने अनधास के लिए किती एकाशक 
को आवश्यकता नहीं। वहाँ इस मम्देह का शामुद्भूत हो जाना स्वाभाविक है कि गदि 
अम अनावृत है, उसे किरी प्रकाश की अपेक्षा नहीं तब उसके जाल के लिए मुमुळूओं की 
जिज्ञासा ओर उस जिज्ञासा के शमन के लिए विस्तृत वेदान्त-विचार आदि की आब- 


_श्यकता नहों होनी चाहिए । कोई भौ शास्त्र विषय और प्रयोजन के विना प्रदत्त नहीं 
होता satan विषय और ज्ञाता प्रयोजन माना जाता है। यदि ब्रह्म set भो 
हीं तब बेदान्त-विचार का विषय समाप्त हो जाता है और विचारणास्त्र के 

रह जाती । 
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gra देकर इन सिद्धान्तों का स्पष्टीकरण किया गया है। 
(७) चेतन को प्रतिबिस्बहपता 


प्रतिबिस्बबाद को छोड़कर न/वस्पति ते abana को मानते हुए गह सिड 
कि नोरूप चेतन का प्रतिबिम्ब अयुक्त और अग्रामाजिक है। चाचरपति मे इस कयन का. 
निराकरण करने के लिए ngga सरस्वती ते प्रतिविम्बजाड में प्रमाण का जपम्याम 
किया है, यह सूचित करते हुए ब्रह्मानन्द सरस्वती कहते हैं -“अतएव वाचस्पतिमतै 
त्त स्वोकियते इति Ata तत्र मानता and कि प्रमाणमिति । "१९ *ल्पं रूप प्रतिय 
aga (कठो० UUE) आदि घुतियों के आधार पर प्रतिबिम्ददाद की उपादेयता बताई 
जाती है। किन्त बाचस्पति के मत में श्रृतिगत प्रतिरूप शब्द का प्रतिडिस्द न होकर बने 
ही अनवच्छिन्न स्वभाव आत्मा के विपरीत अवच्छित्तहपत। जिया जाता है, afa 
अत्यगात्मा आदि शब्दों के द्वारा कत्तृत्व आदि रहित आत्मा के विपरीत क्‌ त्वादि- 
बिशिष्ट आत्मा का प्रतिपादन किया जाता है, Sans बाचस्पति ने कहा है--"अशकम- 


fami देहेखिया दिभ्य amend adie iadan डानातीति प्रत्य, सः 
चात्मेति प्रत्यगात्मा o २५ 


(८) अन्तःकरणवृत्ति का प्रयोजन 
विभिन्न सतो में अस्तःकरणवृत्ति के पृथरू-पृथक्‌ प्रयोजन बलाए गए Èv 
वाचस्पत्य-मत-सिदप्रयोजन पर प्रकाण डालते हुए agree सरस्वती ने कहा है-- 
“वाचस्पतिमते च वृत्त्यादी बित्यतिबिम्बास्वीकाराद्‌ आवर णभगायंत्वमेत 
कते, न तु प्रतिविस्वरचटितोपरागाथखम । मदि च बाचसवतिमतेऽपि चिदुपरागो वृतेः 
योजनम्‌ अन्यथा तन्मते पल्जदाज्ञातश्वीकारे त्यावरणभगस्य प्रयोजनत्वसम्भवेष्पि 
तदस्वीकाराक्षे प्रयोजनाभावात्‌, तदा विषयादच्छिस्तचिति जोवजितोबेदनाश एव 
adman, बृत्तेरिति वाच्यम्‌, सोध्य वृत्तेरभेदाभिव्यन्त्यशत्वपक्ष: /”** अवच्छेदवाद में 
मुख्य रूप से दो मत प्रचलित हैं, एक मायावच्छिन्न चेतन को जगत्‌ का उपादान कारण 


saaa aug 


से डोवाश्रित अविद्या का भेद माता है । प्रशत उस अधिया से न होते वर भी ईर छ 
उवा के बिना स्वतन्त अविधा जगत्‌ को उत्पन्न नहीं कर ता र i 
(विषयक अज्ञान जोवाथित होकर शुक्ति मे रजत का उत्पादक माना जाला है। ब. 
gfe मे जीव उपादान कारण है और ईश्वर निमित्तका 
का विषय माना जाता है। ज्ञान के समान अज्ञान भो निः 
deca होते पर असाल का विषय और कोई नहीं हो सकता तथा निमितहारण 
कुलालादि के बिना जैसे घट की उत्पत्ति नहीं हो सकती उसी प्रकार ईश्वरहूप निमि 
कारण के न होने पर जगत्‌ की उत्पत्ति नहीं हो सकती । ईश्यरधित बिद्या जगत्‌ का 
का कारण है, इस प्रकार की प्रसिद्धि विषपता-सम्बधध हे अज्ञान की अधिकरणता ईश्वर 
बे मालकर सगल की जा सकती है। 
जाचस्पति मिथ के इस मत का उल्लेख मधुसूदन सरस्वती ने किया है जिसकी 
चर्चा पीछे आ चुकी T सरस्वती का कहना यह है कि उपादान कारण आपने 
कथ में कापे का जतक होता है, जैसे मृत्तिका अपने आश्ववभुत चक्र पर पटादि को 
उत किया करती है, किन्तु जीव के आशित रहने वाली अविधा ईश्वर में जरत्‌ को 
उत्सन्न नहीं कर सकती क्योंकि ईश्वर उसका आश्रय नहीं माना जा सकता । अतः 
fanaa मायो को ही जगत्‌ का परिणामो उपादान कारण मानना होगा और ब्रा 
झारा जिकलोषादानताकादण | इस प्रकार ब्रह्म के आशित माया meer 
में जगत्‌ को वैसे ही उत्पन्न कर देतो है जैसे कि वकाश्ित दृत्तिका चक पर 
को उत्पन्न किया करती है । वाचस्पति के वक्तव्य का तात्य इसमें ही मानना 


ण । ईश्वर जीवाखित अविद्या 
ray सविषयक होता है । अत: 


पहले भी बिचार किया जा चुका है frog यहां कुछ 
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जत ज्ञाता का पस अवश्य होता है किन्तु उसका विधयभून ज्ञाततारूप कार्य घट पर 
ही सपल होता है । उसके साथ ज्ञान का सामानाधिकरण्य विषयतापम्बन्ध से ही पाया 
जाता है । उसी प्रकार निषयतालम्बस्ध शे अपनी आशा भूत लमत में भी अन्नान रक्‍तादि 
शार्य को जन्म दिया करता है। ज्ञान के लिए यदि कोई ऐसा नियम बनाना चाहे कि 
बह अपने विषय में ही कार्य को उत्पन्न करता है तो वह नियम भी असरत होगा, क्योंकि 
ज्ञान से secon इच्छा आत्मा में हो रहा करती है जोकि ज्ञान का आश्रय माना जाता है। 
kaa भतमबायो कारण के लिए वैशेषिक दर्शन समाताधिकरगकार्योत्पत्ति का नियम 
स्वीकार करता हुआ भी समवायी कारण और निमित्त कारण से लिए वेसा नियम नहीं 
मानता क्योंकि तन्दु जैसे भमबायी कारण अपने में ही उत् रते हैं। कपाल से 
उन घट कपाल के ही बाधित माना जाता है, रपालिकाओं के शामित 

आदि निमित्तकारण आत्मा में रह करके भी कायात के जनक माने जाते हैं, चाह वह 
कार्य आत्मा के आश्रित हो अथदा अनाश्रित । वैशेषिकप्रक्षिया के अनुसार इर्य को हो 
नामी कारण माना जाता है । अज्ञात को यदि zor मान भी लिया जाए तो सर्प आदि 
की उति अजान में होतो चाहिए रन्ज में नहीं । दुग्ध का बिकार दि दुग्ध के ही 
(बाधित माना जाता है, दुःख के समानाधिकरण नहीं । वैसे तो araara माया ते. 
_हमस्त प्रपत्र को उत्पत्ति मान लेता है । वह माया किसो कार्य का समवायी कारण, किसी 
छा बसमवायी कारण ओर किवी का निमित्त कारण हुआ करती है। कारण वस्तु के 
"एक होने पर प्री समवापिकारणता आदि के आकार भिन्न-भिन्न मानने पडते हैं। सभी 
आकारों को ध्यान में रखते हुए कार्य-कारण के सामानाशिकरण्य का नियम गहन-सा 


अतीत होता है arafa Fre इस तथ्य से भली-भाँति परिचित ओर धान्त थे । 
के लिए विषय, विव्रेय या ईश्वर की अपेक्षा बताई है । उनका 

स्वस्थ सै अज्ञात का आश्रय ईश्वर होता है । उसी में प्रपंच 

गी भी वस्तु का सभी सम्बन्धों से कोई आश्रय 


माने जाते हैं। ब्रह्मानन्द 
fg 


को Seema २५३ 
उह वाले सभी मार्गे बैध और arity aa 

दे र उादेय मे गए है, अता या 

wd ते कहा है - माने गए हैं, जैसाकि वातिककार थौ gro- 


स्या पया भवेत पां पपिः लगि 
सा संब प्रफियेह स्यात्‌ साध्वी सा चानवस्थिता ॥ "५ 
अर्थात्‌ जिप जिस प्रक्रिया से अत्यगात्मा का बोध gat करता 
जानी जाली हे । उन श्रक्ियाओं का 
उनका उद्देश्य एक होना चाहिए । 


हे, बत सभी प्रक्रिया जित 
T एक ह्य में अवस्थित होना आवश्यक नहीं, केवल 


(१०) स्मृतिज्ञान की प्रभाणता 


मधुसुदन सरस्वती ने सिद्धान्त बिन्दु में कहा दे--'(सरप्रमाणानां चाज्ञातज्ञापक- 

नेव प्रामाण्यात्‌ । अन्यया स्पृते रि तदापतिरिति i aga सरस्वती ने इसको 
व्याख्या में जञातज्ञापकस्मृति को अप्रमापता दिखते हुए बाचस्पति मिश्र का उदरण 
दिया है--“गृहोतग्रहणस्वभावा स्मृति रित्यध्या aega: araea 
मिश्र ने भखू्यातिबाद-प्रव्णत के अवसर पर वहा èar च. गृद्वीतफहुणस्वचा- 
cafes" अर्थात्‌ स्मृतिज्ञान का स्वभाब है gaara fraa को प्रकाशित करना । 
ज्ञात विषय प्रमाज्ञान के द्वारा भो प्रकाशित हो सकता है और भ्रमज्ञान के द्वारा t 
प्रकाशित बस्तु को प्रकाशित करने वाली स्मृति भी वेदान्त-सिद्धान्त में प्रमाण 

। जाती क्योंकि वेदान्त में प्र भाण का मुख्य लक्षण माना गया है--भ्रकाशित 

काश करता ॥९२० कोई प्रमाणशात किती arg का प्रकाश करके मानब की 
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स्मृति का उपयोग होने पर भी उसकी प्रमाणका अनिताव नहीं होती । ऐसे तो सादी 
श्रम भो सफल प्रवृत्ति को जन्म दे डाला करता है । इतने माज से उसे प्रमाण नहीं कहा 
जा सकता । वेदास्त-सिद्धान्त में स्मृति की अप्रमाणता का वही रहस्य है। 


७. महादेव सरस्वती (१७०० ई०) 
श्री महादेव सरस्वती ने अद्वैतवेदान्त पर 'तस्वानुसर्धान' न। पक ग्रन्थ की रचना 
को है। इस पर 'अद्व॑तकोस्तुम' ताम की उनको स्वोपज्ञ टोका भी है। अपनी इस रचना 
अँ महादेव सरस्वती ने आचार्य बाचस्पति के मत का कई स्थानों पर उल 
(१) बिवरणप्रस्वान के अनुयायी मन को fia नहीं मानते । वे इस बिषय में 
“डम्डिबम्यः परा ह्या अरथेम्पश्च परं मन: (काठ १।३।१०) इत्यादि तिम इदो 
से भिल उल्लेख को प्रमाण रूप से उपन्यस्त करते हैं। 'मतः पष्ठानोस्ियाणि' (as 
१४१४) इत्यादि वचनो में 'यजमानपंचमा ऋत्विज इडा भक्षयम्ति' के aga भाते हैं। 
अर्थात जैसे यजमान के ऋत्विक्‌ न होने पर भी ऋत्विशुभिन्‍्त यजमान के द्वारा पव 
संख्या की पति नानी बातों है, उसी प्रकार 'मनः षष्ठानोन्द्रियाणि' भगवद्गीता के इस 
बचत में अतिन्द्रिय मन के द्वारा भी इन्द्रियों की घटत्वस्य की पूति माननी चाहिए । 
किन्तु वाचस्पति मिश्र “मनः पष्ठानीन्दियाणि इस स्मातंत्रमाण के आधार पर 
न को इन्द्रिय मानते हैं। 'इस्डियेश्य: परा wal, अन्यश्च पर म 
सत sr sft से गृथक्‌ प्रतिपापत गोबलीबदेत्याय से किया गया है । अर्थात्‌ 
sem गो से पृथक्‌ कथन उको प्रमुखता को लेकर किया 
पर भी इन्द्रियों रे पृथक्‌ ग्रहण मन की अत्तरि- 
| को लेकर किया गया है। मत को aan 


any इतराम्चित पदार्थ में मानते हैं। पप. 
आहार से होता है और ब्यवहार sat fs 
पर प्रवृत्ति के न होने से शत्तिप्रह नही होगा, तथापि वेदास्त छा यह अधिमत है कि 
(णे हा इत वाक्य के शरण के अनन्तर giaren सिद्धायबस्तु के जान ते 
मी मुखविकरण के द्वारा हपे का अनुमान होता है डोर वह हर्ष ज्ञानजन्य है। ज्ञान के 
"पश्चात्‌ ही हर्ष हुआ है, अतः उमरे ज्ञानजन्यतता का अनुमान होता है। इस अनुमान के बाद 
ह ज्ञान tame है क्योंकि वाक्योच्चारणा के अनन्तर ही बान हुआ है पूर्व नहीं। 
अत: इस अतुमान के द्वारा 'पुत्र' पद की afen जनिमन्‌ पिण्ड मै है, यह निश्चर हो जाता. 
है। इसमें कायंताभान की आवश्यकता नहीं । इस बात को वाचस्पति मिश्र a 
कार्पबोधे यथा चेष्टा लिग हर्षादयस्तथा | 
श्िडबोघेध्वंबततव mera हितशासनात्‌ ॥ ०४ 
इत्यादि के द्वारा स्पष्ट किया | 'जहँतविन्‍्ताकोस्तुध' में वाचस्पति का यह रुवन यथा- 
eu में उल्लिखित है... 
तदुक्त वाचस्पति मिः idà यथाचिष्टा--"हितञञासनात्‌ 0" 
इस्रो प्रकार महादेव सरस्वती ते, 'आत्मा भारे meast: wo eel 
र पन 
विधि aS बाचस्पति के इस मत का तथा मत के इन्द्रिय का भी ससम 
कया है । इससे स्पष्ट है कि भाय वाचस्पति की विशिष्ट माए महादेव सरस्वती 
अर्वाचीन वेदान्ती की दृष्टि में उतनी ही उपयोगी हैं जितनी उनसे लगभग आठ 
दी NT E 
= जो सिर चढ़कर बोले 
ह भाषा सें एक लोकोक्ति है--जाडू बह 
ति के कथन या सिद्धान्तविशेष से बिपक्षी भी प्रभावित mr 
८ (कि उस कपन या सिदान्त का बदू 
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(३) are a हि जावू कश्विदस समि वा नाह वेति "४ 
प्रझाणमीभाधवा-- “न खलु कश्चिदहसरिग न वेति सिट 


(४) seat soaps orders 
en 


pma 


Pena: करेण कार्या 


प्रमाणमीमांसा = andisi तततसहकारितमबधाने व तमर्थ करोतीति 


age 

«मी के हो नहीं अपितु 'सांस्यतत्यको मुदी' और "यायचा काता 
के भी वाक्‍य 'प्रमाणमोमांसा' में मिलते है, यया 
(१) aiae 

>अग्रतिवित्तित तु प्रतिरादयन्‌ तायं लौडिको नारि परीक्षक इति वेक्षायदृमिर- 
mèn” =r १० 

प्रमाणमीमासा--“अपि च अ्नतिशित्सितसर्ष अतिपादयत्‌' ma लोकिको न 
परीक्षक: एत्युत्त्तवदुपेक्षनीव: स्यत्‌ i” ah ee 
(२) स्यायवृत्तिकतात्पयंटीका 


ताप्य gente गुरू, आ. शिष्यापसद छान्डसब्तर माठर मामवधीरयसीति. 
बाणः nanfa mai बुचृत्समानाया निलः शब्द Senge यदेव किचिदुच्यते ऊत 
 कल्वादिति वा गत्‌ कृतक तदनित्वमिति वा कृतकम्च शब्द इति वा 6त्सर्वमस्यानपेक्षित- 


i sa चानवहितो न बोड्मर्हति । यत्कृतकं तत सर्वभनित्य, 


saam २५७ 


पव्याख्यापरम्परा में स्वयं को जोड़कर सम्मान एवं गोरन का अनुभव किया है वहाँ शंकर 
केवाचस्पतिपरवर्तो व्याख्याकारों ने उससे बहुमूल्य प्रकाश प्राप्त किया है। इतना ही 
करों, saamea कै परवती प्रकरणयन्ध-नेखको ने अपनी रचनाओं में 'मामती' के 
व्याख्यानो को युवर तिष्टित एवं आमाणिक विद्यास्तों के कूप में उद्धृत करना आवश्यक 
समझा है (ये तीनों बातें दर्शन के विदयार्थी को इस निष्कर्ष पर पुने को बाध्य कर 
देतो है फि वाचस्पति मिश्च को 'भामती' को शांकरवेदान्त के प्रति एक स्थायी और 
प्रतिष्ठित देन के रूप में देखा जाता चाहिए। 
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tafe ena तिमत कष्णलितीे get Ae 

जात्रा महादेवनूपेण सार्क पाति सिति प्राणिव घर्मसूनो ॥' 
o वैदान्तकल्पतरु, अन्तिम श्लोक सख्या ६-७ 
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nem’ (aime १० ४३४.) अर्थात्‌ कपिल ही. 


अन्वादि नहीं, यह शंका की है किन्तु ठसका 
तथा इसका स्पष्टीकरण कल्पतरकॉर 


senna कपिल एव शोतो नान्ये मवा 


qaftan होजे बे शोत है और 
आश्रय पताधारण पाठर को स्पट नहीं होता 
के भी नहीं किया है। बहा आभोगकार 'पामती' का आशय स्पष्ट करते हुए कहते है 

अ भिस्त संगरपुच्तदाहक कपिल का ही उक्त Ta- 


कि भाष्य में सांड्यप्रणेता कपि 

उवतर भूलि मे प्रतिपादन है तथा इस पर आचार्य areena कहते हैं Festiva. 

परोत! कपिल को ही सगयुत्रों का दाहकमानकर दोनों को एक मान लेना चाहिए। 
दिल को भी “कपितस्तत्वमस्यता 


सगरपुतवाहक कपिल के पमान साँस्यप्रणेता 
मगवानातममायय' (wrae URI) इस मागवत वचन में परमेश्वर बतलाया ही 


गया है । दौतों के अभिन्न होने से “हिं TET यह श्रुति सांडयप्रणेता कपिल को ही 
जञानातिशयपुक्त सिद्ध करती है। अतः ससत के श्रौत होते से सारम 
विरुद्ध मन्‍्वादिस्मृतियों को ही अशामाणिक मानता चाहिए, यह अभिप्राय है। 

इमो प्रकार अनेकत्र 'भामती' के आशय का उद्घाटन करने में आभोगकार 
सचेष्ट दृष्टियोचर होते हैं। कल्पतरुके हो वे व्याख्याता ही हैं उसका स्पष्टीकरण 


को उनका मुख्य कर्शल्य है। 
२०. आभोग, अन्तिम श्लोकावली ते 

३१. श्रीमन्‌ श्रीनसगस्तुवंशजनित: श्री कालहस्त्यध्वरी । 
जज्ञाम्बा च यमात्मजं श्रसुषुवे श्री रंगनावाभिधम्‌ ॥ 


ast सम्पति साधनोउम्वलमना: पार्जरमपुण्योदयात | 


wea ianea में है यथा वैशेषिक का 
ie A’ 


mmn २३६ 
२६. इनका अपरनाय आनन्दज्ञान भो है। 
(Eo A History of Indian Phi 
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‘lesophy, Vol, IL, p. 4: 24) 
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४४. उलभ, UNI 

४६. “यदापि हे है णुके इति पठितब्धे प्रमादादेक हे पद न पितम । एव चहुरणुक- 
मित्याद्यपपद्यते ।” भामती, २।२।११ 
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५०, भामती, ३४२१९ 
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६४. घांकरशाष्य, ३० सू १।१।१, पृऽ ७०-७१ 

६४. भासती, १।१।१, Fo ६१ 


अचयनामन 
अब. तत्त्वश्रदीपिका, Jo २२१ » 


८४. बही, Jo २२० 

ek. बही १० २२१, म्यः ताठ दी, go 
=. वही, ge ५६८ हे 
4७, नयनप्रसादिनी, Go ५३८ 


अद. “न ed सर्वे विमा इतिव्याप्तिरस्ति। असल्यादप कामादेः 
कार्ला लैधनादिण्विव स्वप्नविश्रमत्योपलम्भात्‌ । कि च कादावित्के विश्रमे ate. 
वयापेक्षा नानाद्यविद्यानिन्धे प्रपंचे । तदबोचदाचार्यवाचस्येतिः-- 


रे भी „faie ates 
अहाणोऽपरिणामिनः। अनादिवासनोइभूतो न सारूष्यमवेक्षते ॥ इति। i 
वैदान्तज्ञास्त्र-परिश्रमशञालिनां सुगम qué च ।” 


तासबैदशँचसंग्रह, १६।१७--६३, १० ३६३ 


st. भामती, go १४ 
०. “mafana भेदसिद्विर्धा संभृत्नाम । प्रत्यभिज्ञया तु Mafie तत्विदः 
संभविष्यतीति चे । विकल्पासहत्वात्‌ | किमियं प्रत्यभिज्ञा पाणराणा स्थात्‌ परीक्ष- 
काणां वा | ate) देहव्यतिरिक्तात्मेक्यमत्गाहमाताया; अत्पभिज्ञाया अनुदयात्‌ । 
रुत शय मस्य लौहित्यवत्कारणविशेवादत्पस्थापि महाएरिमाणत्वमविर्द्मनुभववां 
तद संभवाच्च । न द्वितोयः व्यवहारसमयें पामरसाम्यानतिरेकात्‌ । 
aaa gave । aged भगवता पाष्यक्ररेश-- 

॥१।१ भाऽ) इति। भामतीकारैरप्युपतत mea- 

। प्रतिश्रत्तार इति । तथा चात्मगोचरस्याध्यासात्म- 

EIGER Fo", Jo ४०६-१० 

ति । तदसाघतम्‌ । संविदा 

प्रवत्तयुच्येव यथा तावके 

त्‌ । तीतांतिकमहम- 
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९९. सिडास्तबिल्दु, go २२७-३२ 
१००. argan, १० २४-२६ 
१०१. त्यायरत्नावली, go २३२ 
१०२, agate, go ४५, चिर्गयप्ताबर, बम्बई, १६१७ 
१०३. बेदास्तपरिभाषा, प्र ३३४ द्वितीय संस्करण, कलकत्ता 
१०४. “अन्वेवाल्वेबमाशयः । करणविज्षेषनियन्धनमेव FANA प्रत्यक्षत्वम्‌ । न विषय- 
बिशेषनिबन्धतम्‌ । एकस्मिन्नेव सूद्मवस्तुनि पटुकरणापटुकरणयो: प्रत्यक्षत्वा- 
प्रत्यक्तत्वब्यवहा रदर्शनात्‌ । तथा च संवितृसाक्षात्ते इन्द्रियजन्यत्वस्वैव प्रयोजकतया 
ज शम्दजम्यज्ञानस्यावरोझत्वम्‌ । ब्ह्मसाक्षात्कारेईचि मतननिदिध्यासनसंस्कृतं मन 
एव करणम्‌ । मतसेकानुद्षष्टव्यमिति शुतेः। सलोउ्यस्यत्वश्ूतिश्चासंस्कृतलनो- 
विषया । न चैवं ब्रह्मणा औपनिषदत्वानुपपत्ति:। अस्मदुक्तमनसो वेद-जन्यज्ञाना- 
नन्तरमेव प्रवृत्ततया वेदोपजीवित्वात्‌ वेदाचुपजीबिभालान्तरगर्यत्तरस्यंव वेदबम्य- 
स्वविरोधात्‌ । शास्त्रदृष्टिसूत्रमपि ब्रह्मविषयकमानसप्रत्यक्षस्प शास्ट्प्रयोग्यलादु- 
पपदते sama । अपि संराहने सुत्राच्कास्त्रायंध्यालजा प्रमा। शास्त्रदृष्टिमेता 
Afa वाचस्पति: परमिति । faite, go taote 
| १०४ “यूनि dae निवरगाचार्य, । afosi aan 
š व्यवक्वानेन कारणम्भरवति | मास्य श्रमेयावग्रमम्प्रत्यव्यवधानात्‌ू । मनन- 
अत्यगाताप्रवणतासस्का रपरिनिष्यन्ततदेका वृत्तिकार्य- 
इति फलं प्रत्यव्यवहितका रणस्थ शक्तितातर्य- 
नै तको अंगीक्रियेते / इति । 
i केत, go ३६१-५२ 


waana २६२ 


१११. बोक्षणण दो प्रकार को सत्यता मानते f(a) agreat और परमाथ 
ता, Seis ताराजुँन मे कहा है-- 
ack सनुपाख्चित्य gemi धर्मदेशना। 
लोके aafin च गसं च emia: v” 
माध्यमिक कारिका २65 
इस सिद्धान्त का उपहास करते हुए कुमारिल भट्ट ने कहा है — 
“तय चेत्‌ चचतः केयं Gar चेत्‌ सत्यता कवम्‌ ॥६॥ 
mrad त तु सामान्य मूपार्यपरमाथैयोः । 


— भीमां, श्नोजब'त्तिक, go १९६ 
अर्यात्‌ सार्व सत्य भोर मिक्यासत्प जैसी विड इक्तियाँ व्याव्वारिक सत्य और 
पारमाथिक सत्य के बाड में भी उपलब्ध होती हैं डिन्तु अपने वक्तव्य में किसी 
अक्ति को भी विरोष्ठ-प्रतिभाव नहीं होता जैसे कि दूसरे के वक्तव्य में । भास्कर 
का भेदाभेदपक्ष विरोधपूर्ण और अनगंल-सा अवश्य प्रतीत होता है किमु 'भेद- 
सहिष्णुरभेद शब्दों में किसी प्रकार का fada प्रतीत नहीं होता। नेदान्तनगत्‌ 
की ऐसी उलझतों गें यदि कोई सावधान वेदान्ती रहा है तो केवल वाचस्पति 
`नि) उनकी बहुधुत और व्यापक वैद्यभसश्यित मनीषा समी क सावधान 
x pe >्याथवातिकतासब दोका के पडों पर मनिरवेचतीयश्याति 
पर बाचएपति भरशान्त महासागर के समान संक्षिप्त, गम्भीर 
छ ( किन्तु उदपन का हृदय उवल जाहा है और मुख 
भी कि उद्यत को त्यागपद्ष 
ग्रह या असंगत 

a 
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कालिदास ने भी कहा है-- 

“बहुधाऱ्यागर्मभिल्ना: qata: सिविहेतव: | 
ada निपतात्योधा जाह्वीया इवार्णदे ।।” 


रघुवंश १०२६ 
c महिम्नस्तोत्र में तो स्पष्टत: ही सभी दर्शनों की प्राप्यस्थलो बही एक परमत्व है, 
क गो ee 


ater 
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३२. “लानाविबरागममारनेदै रादिशयमाता बहवोष्युपावा:। 
एकत्र ते खेयमि संतपन्ति सिन्ध प्रवाहा इव जाह्घवीबाः ॥ 
Liaz, ४५४ 


कालिदास ने भी कहा है-- 
“बहुधाप्यागर्गिन्ता: पन्थानः सिद्धिहेतव:। 


Baebes agar इवार्णवे N" 
रघुवंश १०२६ 


महितो मं तो स्पष्ट: हो सभी दर्शनों की प्रापयस्थली तही एक पर है, 
ला कहा गया 


उपसंहार 


(१) निष्कष 
इस अकार चार वानत मिश्र एक उदग्र झर Ce 
दासक दाशंतिक के रूप में दवारे समक्ष प्ररतृत होते हैं । इन तीनों ही रूपों में 
ay दर्शन का कि महाग पकार किरा है। आतोशक के रूप में उन्होंने लोकाय- 
हक, दोद, जैन, रोधि, atarin, ater आदि मतो की गम्भीर एव 
अम्परदायपरःपराजुसार शी चना करके बझेतमेदान्त के faarii की स्थापना की । 
एक विवादास्पद ब्यक्तित्व, भले दी वह्‌ कित" ही प्रतिभाशाली एवं सशक्त बयो न हो, 
तेने अपने सिके हुए अमावक्षेत्र के ज्ञाथ ही जिशाशुओं की आर्या को खो नंत 
है। आचार शकर को वैदिक निष्ठा भी कुछ पुरातनभन्थी mondt को पुष्टि Her 
सद हो चलो थो, नैसाकि प्रतिपादित किसा जा चुका हे, और उन्हें avers बौद्ध की 
am पे अजिहित किया जाने लगा था। एसी स्थिति में इस आएका ते इन्कार नहीं 
किया जा सता कि याद उक्त सभेव के अभियात का दमन ब प्रतिकार नहीं 
Lod तर हा gag व्यक्तित्व ववाद बनकर रह्‌ जाता और 
x rent अपनी कमान गरिमा को प्राप्त न कर पाता 

iY को गन्ध, सम्भवतः, समय रहते 


ae लिवारण में 


चक, जागरूक ब्याच्याकार 


mage २९७ 


आवस्पति मिश्र ने लेशतः भो धणे न होने दिया । होने भास्कर के हारा शकर पर किये 
बहे एक-एक आरोप को avean कर डाला, भास्क रीय मान्यताओं के ब्यूह को छित्त- 
लिलत कर डाला” ओर इस प्रकार की प्रासाणिकता को असुर बताए 
रखा । बहत वेदान्त उनकै इस उपकार को कदापि वसग नहीं कर सकता। 
मौांसका ने वेदानतवाइयों में विश्येकवाक्यता तथा प्रतिपत्तिविधिशेषता की 
पतति सिद्ध करके वेदास्त को प्रभाबित करते +। अभियान atten किया था और 
era के कतिपय आचार्य उसके शिकार भी हो चले ये किन्तु आचार्य वाजस्पति 
जे उक्त अभियान को विफल कर दिया* और इस प्रकार वेदान्त के स्वतन्त्र व्यक्तित्व को 
रक्षा की । इसे भी वेदाम्त के प्रति raed वाचस्पति मिश्र के ढारा किया गया उपकार 
आना जाता चाहिए। 
आचार्य वाचस्पति मिश्र द्वारा की गई वेदानेतर सम्परदायों को, विशेषकर 
करकट की, गे आलोचनाएँ भार वेदान्त की असूल्य निधि के रप में सदा 
नित हही रहेंगी । इन आडोचनाों झा अडत वेदान्त में वही स्थान है जो विदेशी 
नारक निहोही से अपनी मलू की अश्डता की रक्षा में किसी भी 
ही युरक्षा शेनाओ का हो सकता है। 
_ इत बात का संकेत किया जा चुका देर हि 
रमल व माण्डनमत के रूप में बईतनेदान्त की दो धारा प्रचलित यी और 
janet की विणत अचवा आगे चलकर पारपारिक कलह 
निवृत्ति के लिए आचार्य वाचस्पति faea ने 
उसके पक्ष को उजागर किया और इस प्रकार 


| की रक्षा ही। किन्तु यदि वे अपना प्रयाश यहीं तक 
रक्षित, सकुचित य एक- 


२६८. भामती ? एक seer 
न मिश्च को अन्धममर्चन नहीं दिया है।' जीवस्मृक्ति की 
बर्षा अकसर पर seers} आज जना कर्के उन्होंने अपनी तिध्पक्षता का प्रमाण 
के व्णब्याकार के पद पर आगीत होते हुए भी. 

नहीं किया और भाष्य की 


है नह मह है कि उन्होंने सान 


sega कर रिया है।” इसी प्रकार घ 
उहल सर्वच भाष्यकार की मगि प 
जाल्या शते हुए अतेक स्वाती पर, भाध्य की खंडीजता से कुछ परे हरते हुए अपना 
सतर व्याष्वाग sega करके अवती नी रक्षी रवियेचिती ति का परि दिया है। 

अन्त तकार मण्डत च शंकर दोनों के प्रति ब्योचित आस्था तथा आवश्यक होने 
वर अक्षहणति gefang करके उन्होंने किसी प्रकार की प्रान्ति को जन्म दिये बिता पूर्व- 
बचत सम्माचित अनिष्टद्वय से ada वेदान्तं को रक्षा की और उसे 'मामती' के रूप मैं 
एक ऐसी अद्वितीय व्याख्या प्रदान की जी लांकर बमाण्डन दोनों विचारधाराओं के 
उदात्त भावों का संगमस्थल है। अद्वैतवेदात्त-मम्प्रदाब को डर से भाचायं araea 
सिक इस महत्वपूर्ण योगदान के लिए argare के अघ्रिकारी हुँ । 

भास्कर ते जहां शंकर के कुछ महत्वपूर्ण वान्तो को आलोचना को थो वहाँ 
eat अनेक सूचों की भाकर थोजना Feat को भी असत ठहराया था | एक प्रदद 
त्कार ने रुप ने आचापँ वाचस्पति मिश्र ने संकर के ब्याख्या को प्रामाणिकता 
को पुल: स्थापना wes" शारदा को रिशेषतः उपकृत किया है । अध्यामभाव्य के 
ओजिय पर को सन्दैह व आक्षेप किया जाने लगा या, उसका पी बाचा मिश्र ने परि- 
जान किया" ओर भाध्यकार को प्रतिष्ठा को *परयमबाते मजिकाचातः' बानी स्थिति, 
रका की व्याख्या करते रभय उन्होंगे याज त केवल भाष्यकार से ही राहाल 
णद ही अपितु आके प्रथम ब्यास्यांकार आचार्य aware के america नो समीक्षा 


थात पर चढ़ा कर देखा ।" गम्झरता से सोचा जाए लो इसने खि ५ or 
रीय fart से अमति ase करना असाधारण है जिसे एक 


arma २६६ 
aye रौति से saga feer? fa परवर्ती aval ने waea को उनके एका 
बिशिष्ट सिद्धान्त के रूप में स्वीकार किया i™ इनी प्रकार आचार्य बाचलाति मिश्र ने 
को की उपयोगिता र आचामं cerns दार स्थापित, ज्ञान के 
अति कमोियो[र्ता के सिद्धास को चुनोत दो म swe [वाक के दारा aren- 
साक्षात्कार न होर भवग, मनन, निद्या से sepa मन के डागा होता है", 


i छाविबद्ध इस foxa का मी aga aves में आपता विशिषर स्थान. 


अकटाबंकार आदि परवती आर्या के हारा को गई aromer को भालोव- 
"उस बात का स्ट प्रमाण हैं कि areata fey के सिदान्त न माइत उसा 
समय तक अपना इकन। प्रभाव अवश्य स्थापित कर चुके ये कि उनको ster नहीं की ना 
सकती दी । कल वे बालोचनाएँ पी बाचःभरसव की धारा को अनब न कर सकी 
और भागे चल हर बही धारा 'भागती नराल के लास से gaffa हुई। 
तेक परवर्ती वेदास्तालायों ने हं को "भाशी! की varomaan में जोड़ 
कार" अथवा शॉकरभाष्य को अपगी ema के गठत जै raat शो भावा जली 
तथा निपयन्तामग्रो का डपयोग करके जया अले अकरणप्रत्यो में “मामती' के 
ब्यावयातो को तस्मात उत करके" जहाँ स्वय को गौरहालित apia किया वहीं 
उसके प्रणेता आचार्य वाचस्पति भिक के अति उन्होने वपनी अडा के सुमन भी अमित. 
है। इन परबतीं प्रतिष्ठित बेदान्ताचा य द्वारा दिया बथा यह सम्मान वेदान्त-द्ेन 
re ९१० ७ वादा विरका ता सा 


Soe went ige वरन 
सबक कहा जा सकता है । 

लेखक का विश्वास है छि भाष्य व 'मामती"के gan को समझते के लिए प्रस्तुत 
अध्ययन एक महत्वपूर्ण भूमिका का निर्वाह कर सकेगा । भास्कर yeu को हटोलने- 
जानने के affect के बिए भी पह प्रका पर्वाचा उपयोगी सिद्ध हो सकेगा। बढ 
दाली भाख्खताऔं के तुलनात्यक अध्ययन में रत रखने वाले जिज्ञासुओं को भी इस 
नो दक न उपयोती इहावता भिल सकती है । 


सब 
qrah इमेण 
Rua भाल्हराचार्य गे भो शंकर पर बौढ-पचारक होने का आरोप लगाया था 
(इ बु» १४२६ ब २।२।२९) छन्तु आनां शिश्न ने भास्कर कै अस्य आक्षेपो 
का मुइ उततर देते ठु भी इब विषय मे मोताजलम्बन हो किया है। 


३ ३० ढितीय उल्मेष 
a रहे 'मग्डनपृष्टय़ेबी' ढी उपाधि से विभूषित कर ही 


कोघ-प्र युक्तमन्थ-निदीजञका 


संस्कृत 
- अच्युत | बहासूत्रशांकरभाध्यभूमिका] (पंज गोपीनाथ कविराज)--बौरोशंकर 
गोयनका समपितनित्रि, काझी, बैशाख ऐूणिमा, संवत्‌ १९३३ । 
अद्ैत्रन्थकोश--टेववाणी परिषद्‌, १, देशय पार्करोंड, कलकत्ता । 
« अइँतलिम्ताकोस्तुभ (saree सरस्थतों)--एशियाटिक सोसाइटी, कलकत्ता, तनू 
१३२२। 
४, बद्ैतरत्नरक्षणम्‌ (मधुसुदन सरस्वती )--निर्णयसागर प्रेस, न्‌ 
अ. बद्वैतसिद्धि (मधुसुदन सरस्वती)--गैसुर विश्वविद्यालय, मसुर, पन्‌ १९३३ व 
१६४० | 
इ. अन्ययोगव्यवच्छेदस्तोत (हेमचन्द्र)--भष्डारकर प्रा० fae गन्दिर, पूना, सन्‌ 
| «५८४४४७०३७१ 


o ७: नभिन्नानणाकुन्तल, (कालिदास) ची राजस्थान संस्कृत कालेज Taan, 
er crn, = 


३3३ भाकती एक amuoa 
रण, १९६४ 


१६, mendat (राजजेलर) — Aaa स्क 


२७. कौशीतकीबाडीग धी वेडर्टेशवर, बम्बई 
२१. खम्डतनरण्डबाड (ओह) — arar संस्कृत सीरीज, सन्‌ १६०४ । 


३२. गर्हपुराण (महि वेदव्यास) --चीखम्बा संस्कृत सीरीज, सन्‌ १६६४ |. 
३३. quater (aaraa arent) मूर विश्वविद्यालय, मदर, सन्‌ १९४० 
२४. चन्दका (aitaa fau) aras संस्कृत एवं प्राकृत सीरीज, १६२४ । 
२५. छात्दोर्योपनिषर--मोतोलातत *त!रसीदास, सन्‌ १६६४। 
२६. छान्दोग्योपनिषद्माध्य (शकराचार्य |--आनिन्दाशम मुद्रणालय, एना, सन्‌ १६४६. 
२७. जताः (चंनसुत्रदास) जयपुर संस्करण, सन्‌ १९६३ ॥ 
३८. जंजिनिदुव महंत बंसिनि) -आनन्दाथम मुद्रणालय, पना, सन्‌ १५९२ | 
२६. आनथ्रीमित्रनिबश्धावली (शतरीमिव)--काशीप्रसाइ रिसर्च इन्स्टीट्यूट, पटना... 
सब्‌ १६४६। 
meife [नयतप्रशादितीसंवतिता] (चित्सुखाचार्य)--(३) Priene 
जह, wad सरु १९१३ । 
(3) उदासीन संस्कृत बिद्यालय, काशी, मनु १६४६५ 
३१. तत्व (वाचस्पति faaji वुनिवर्धिहो संस्कृत सीरीज नं” ३, 


अतह . 


धपु िरा्का tot 


यायम (आनन 


aa 


Jee संस्हत सीरीज, काशी, सन्‌ १६०१ ब संतू 
१६०७ 
रो (जयन्त wg) ifera हान देश, आज, बत १६४९ । 
स्थायस्लमाला (पार्लर विश्व j— mereg aifencen sider, सन्‌ १६३७ 
'यरतनाकर, [श्चोकवाततिकटीका] (पार्यसारधि fet) वाराघस्तरालय 


ies: 


काशो। 
४१. न्यायसतनावली [वि डातदिम्दुटीका] (हनन खरर्वती)--काणी सन सी रीळ 
Fo ३५, सन्‌ १६+ 
ग्रवाशिकताल्पयंटीर (वाचस्पति भि) ---चौघम्बा संस्कृत सीरीज, सन्‌ 
१६२५, 


ज्यायहिडांतपुक्तावली (Presses पंनानन)--मीतीलाल ख्ना रसी डास, वाराणसी, 
सन्‌ १९६० । 
Saragosa, (reife भिख) 
५४ गाग (सरि shar) खमयं मोरीज, मन्‌ १३४२ ॥ 
५६, maragan (चार्त्पायत) = भारतीय विद्या प्रकाशन, वारा, सत्‌ १९६ 
४७, पैचपाबिका (asma) arata संरकर१, अन्‌ १८४९३ 
हा rane Th ra pa 
[amaj साङ ia ओसि खीरीज, सनू 


madaanan [अ/रन्‍ट्रगि स्टीकासंवलित ] (धुरेशवराचार्य)--. 


. जहार (नाइ रायण) - सिर्शयश्षागर प्रेत, बश्बई, शन्‌ १ 


जहा तभाष्प (गंकटाचार्य)--निर्णधरागर पेस, बम्बई, सन्‌ १६३५. 

७५, agame (भास्कराचार्य) — Shasa क्षत सीरीश, चत्‌ १९१५॥. 

७६, magnim jarana (merma सरस्वती] nawo सस्कृत 
करीव, 4० १, सन्‌ प । 

७७, भाषती (वाचस्पति भिअ)--तिर्गयागर de, बम्बई, सन्‌ १७३८ | 

४८. भामती (AGN, 'हिन्दी अनुबाद' ) (वाचस्पति मिश्र, 'अनु» सरयूप्रसाद 
उपाध्याय" ]- सस्मूप्रसाद उपाध्याय, संस्कृत महाविद्वालय, मीरनापूर, 
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१९६२। 
) Se. भारतीय दशन (न्यायबेश्षेषिक भाग) (azara शास्त्री) मोतीलाल बनारसी 
दाग, सन्‌ १६५३। 
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वाणी (पत्रिका, 'वाचस्पति अँक') (arate 
ही (दरभंगा ) शान ' 
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Jaren विद्याभयन, सत १६९७ 
सिकल हान पेत, काशी, सन्‌ qe es | 
दास, सन्‌ १९३२ 


१००, fogarna) पूना सकर, सत्‌ R 
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जहान्तकल्यतरु (raara सरतो) लिषंयसायर पेस, द, सन्‌ १९३८ । 
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| २. विलयार पिटिग प्रेस, सलकता, 
| इन्‌ १९०० । 
३०६. शतपथ हाण --वेदिक यंत्रालय, अजमेर ॥ 
णह कश (गाण्डित्य)--श्यामाचरण संस्कृत सीरिज नं» ४, यूनियन प्रेस, 


रस्ट atte de s, 


३७३ भागली : एक अध्ययन 


१२०. सास्यतस्वकीमुदी (afet wefan) (aneafi frs) पुणा 
भ्रम, हरिद्वार, संगत्‌ १९४४ । 

१२१. सांख्यसुव (कपिल)--शारतीय विद्या प्रकाशन, वाराणसी, सन्‌ १९६ 
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अन्‌ १६२०) 
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११8 The Ramayana of Balmocki, (Balmecki)—The D. A. V. College 
Sanskrit Series No. I7-—20. Lahore. 
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अग्ुद्धि-संशोधन 


qe ‘es waz शुद्ध 
x ३६ स्वाकणिका स्यायकणिका 
x 4 fania Goic 

x R वाग्मी aeit 

x बै पीयमान atanta 
६ x सहकारिता सस्कार्यता 
a anam जलमस्तक 


mene arsan 
अजुपेक्षणी अनुवेश्रणीय 
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